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 وبابا ؿشروعا ؿطؾبا قبؼى واؾتأوقل اؾتػسير ؿـافج عؾى اؾتارقخ دؤال طرح أن: فو ختاؿا عؾقه اؾتأؽقد قـبغي ؿا

 اؾـظرقة ؿع ؿؼارـة واؾـظر، ؾؾبـاء تصؾح ؿتؿادؽة ـظرقة بـقة قوػر لا اؾقوم حتى ؼدم ؿا أن ذاك واؾـظر، ؾلاجتفاد

 طرقؼة ؾؾؿػسر قوػر نحو عؾى ؿـفا والادتػادة ادتثؿارفا قتم لم إؿؽاـقات باطـفا في تمؾك تزال لا اؾتي اؾتؼؾقدقة

 أول وؾعل. زؿاـه غير زؿان لادتعادة ؿضطر أـه قشعر أن دون زؿاـه، تساؤلات عن يجقب ؾؾؼرآن ػفم تؼدقم ؿن تمؽـه

 .المعرػقة وـشأته تطوره ؿراحل ػفم بغقة اؾتراث فذا ؼراءة إعادة في تتؿثل ؾذؾك خطوة
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 :التاريخ وسؤال القرآن تأويل

  الأولى التفسير مدونات في قراءة 

 شوانيعبد الرحمن ر امر س 

 

لم يزل الباحثون منذ ما يربو على قرن من الزمان مشغولتُ، صراحة أو ضمنا، بتعريف الصلة بتُ الخطاب 
وليس الدقصود بالتاريخ ىنا ذلك . ([ٔ])القرآني وسياقو التاريخي وأثرىا في النظرية التفستَية أو التأويلية

، وإنما الظروف التاريخية والأوضاع الدينية والثقافية ([ٕ])التاريخ الذي يتحدث عنو القرآن ويسميو قَصَصا
التي رافقت تنزيل القرآن أو كانت سائدة إبان نزولو. وصورة السؤال مفادىا: ما ىي العلبقة البيانية بتُ 

التاريخي؟ فطبيعة النص القرآني وسياقو التاريخي؟ وما مدى استقلبل النص القرآني بالدلالة بدعزل عن سياقو 
 .السؤال الدقصود تأويلية بالدقام الأول، وليست تأريخية

في الإجابة عن ىذا السؤال تفرقت الدذاىب بالباحثتُ طرائق قددا، فبينما تبتٌ فريق رؤية نصية لزضة، 
انية، ترى النص القرآني مطلقا عن أي اعتبار زماني أو مكاني يحد من عموميتو وإطلبقيتو الزمانية أو الدك

. ([ٖ])وأن سياقَو التاريخي ليس إلا وعاءً ظرفياً لتنزلو، ولا يرقى لدرتبة التأثتَ في معطياتو الدلالية أو التأويلية
ثقافتو ولغتو، وأنو وفق ذلك فإن فريقا آخر بلغ بو القول حد النظر للقرآن باعتباره ابن بيئتو التاريخية و 

ينبغي فهمو وتأويلو، ولئن كان لو من معتٌ متجاوزٍ فحدوده الدقاصد الكبرى والدبادئ العامة 
ة لدعالجة ىذه وبتُ ىذين الحدين تنوعت النظريات التأويلية والطرائق الدنهجية الدقتًح. ([ٗ])وحسب

 .([٘])الدسألة

وليس الغرض من ىذا الدبحث مناقشةَ الأسس الدعرفية والأبعاد الدنهجية لذذه السؤال، سؤالِ الصلة بتُ 
لتي سلكها الباحثون في ذلك، وإنما الخطاب القرآني والتاريخ، ولا كذلك تقديَم قراءة في الطرائق الدتشعبة ا

الدقصود ىنا ىو البحث عن جذور ىذا السؤال في تاريخ التلقي الإسلبمي للقرآن؛ بعبارة أخرى: كيف 
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فهم الدتقدمون من الدسلمتُ علبقة القرآن بالتاريخ من حيث ىو أحداث ووقائع وظروف حفت بتنزيلو 
ن حيث ىو أحوال وعوائد وأفكار ومعتقدات كانت وارتبطت بو ارتباطا مباشرا أو شبو مباشر، أو م

سائدة في زمن التنزيل؟ وما ىي التحولات أو التطورات التي طرأت على ىذا الفهم بعد تأسيس العلوم 
 وتأصيل الأصول، ورسم القواعد في حقول التفستَ والأصول وغتَىا؟

بذنب  أولذما؛ :در التنبيو إلى أمرينوإذ تندرج ىذه الدراسة في إطار تأريخ الأفكار والدفاىيم، فإنو يج
إسقاط مفاىيم وإشكالات حديثة النشأة على الددونة التاريخية، بتحميلها ما لا برتملو من مفاىيم. 

؛ التحرز عن إضفاء قيمة معيارية على ىذه القراءة التاريخية، بغية ابزاذ موقف الدتقدمتُ )السلف( ثانيهماو
 .سلفي، على رؤية أو نظرية تفستَية معينةنموذجا يحتذى ويحتج بو، بدا ىو 

بعبارة أخرى: إن الغاية الدبتغاة ىي تقديم قراءة حفرية عن جذور التلقي الإسلبمي للقرآن في صلتو 
بتاريخو، والتحولات التي طرأت عليو، لعل ذلك يساعدنا على فهم أعمق لتطور النظريات الإسلبمية في 

ديث حول ىذه الدسألة، وربدا أيضا في بذاوز حالة الانغلبق التأويل، وكذلك فهم جذور الجدل الح
 .التأويلي التي انتهت إليها مدارس التأويل

 أولا: مظانُّ الكشف عن سؤال التاريخ

، ([ٙ])إذا ما تصفحنا كتب علوم القرآن مثلب، وىي أعمال موسوعية بدأت في الظهور بعد القرن الخامس
وقُصد منها لمُّ شتات الدعارف القرآنية في موضع واحد، فسنجد طائفة واسعة من الدعارف القرآنية التي 
يدكن القول بأنها بست بصلة وثيقة إلى فهم العلبقة بتُ القرآن وتاريخو، وىي تتوزع على خمسة لزاور 

 :أساسية

 .وخصائصوطبيعة التنزيل: الوحي   .ٔ

 .مكان التنزيل: الدكي والددني، الحضري والسفري  .ٕ

 .وقت التنزيل: الليلي والنهاري  .ٖ
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 .ترتيب التنزيل: الناسخ والدنسوخ، أول ما نزل وآخر، لوائح ترتيب النزول  .ٗ

 .أسباب التنزيل  .٘

من الدعلومات التاريخية  قد تبدو بعض ىذه الدعارف غتَ ذات صلة وثيقة بفهم القرآن وتأويلو، وأنها ضرب
ا﵀يطة بالتنزيل، إلا أننا لا يدكن أن نغض من قدر ما يدكن للمفسر أن يستنبطو من دلالات وإشارات 

من ىذه الدعارف. يكفي أن نذكر في ىذا السياق أن الباب الخاص بتًتيب نزول آيات القرآن وسوره،  
العصر الحديث فتح بابا من التصنيف عند كان أثره شبو لزدود بباب النسخ ومتعلقاتو؛ ولكنو في 

، وكذا عند بعض الدستشرقتُ ([ٚ])الدسلمتُ الدعاصرين، ألا وىو التفاستَ التي بنيت على ترتيب النزول
عابد الجابري، الذين اعتمدوا على ىذا "كنولدكو" أو من نسج على منوالذم من الباحثتُ العرب، مثل محمد 

 .([ٛ])العلم في الكشف عن نشأة النص القرآني وتطور منظوره ورؤيتو عبر مراحل الستَة النبوية

لبل ما عُرف بأسباب ولضيق الدقام فإن ىذا الدبحث سيختص بالنظر في صلة القرآن بالتاريخ من خ
النزول أو مناسباتو. مع الأخذ في الحسبان أن مبحث النسخ على وجو الخصوص ذو أهمية بالغة لاكتمال 
التصور الدراد بلوغو؛ أعتٍ فهم رؤية الدتقدمتُ للصلة بتُ النص الدوحى وسياقو التاريخي، لاسيما حينما 

 .([ٜ])يتصل ذلك بفهم التطورات التي طرأت على النص نفسو

ولأن ىذا السؤال الدخصوص عديدةٌ موارده واسعةٌ مصادره؛ فإن ىذه القراءة الأولية ستقتصر من ذلك 
على نماذج لزدودة تشمل موقف بعض الصحابة منو، ومن بٍَّ أوائل الدفسرين، ومنهم على الخصوص 

باعتبارهما أقرب حدين بتُ مرحلتي التفستَ ما ى(. ٖٓٔومن بعده الطبري )ى( ٓ٘ٔسليمان )مقاتل بن 
 .قبل عصر التأصيل، وما بعده

فمتى نشأ الاىتمام بأسباب النزول أو مناسباتو، ولداذا، وكيف فهمت صلة تلك الأسباب من حيث ىي 
أويل متجاوزا باب قراءة الدلائل دلائل غتَ نصية بدلائل النص، وىل كانت بذلك فابرة بابا من الت

 النصية؟
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 النزول ([ٓٔ])ثانيا: الصحابة ومناسبات

رهُُ؛ مَا أنُْزلَِتْ سُورَةٌ مِنْ كِتَابِ الله إِلاَّ  .ٔ أَنَا أَعْلَمُ  أخرج البخاري عن ابن مسعود قولو: "وَالَّذِي لَا إِلَوَ غَي ْ
كِتَابِ الََِّّ مِتٍِّ أيَْنَ أنُْزلَِتْ، وَلَا أنُْزلَِتْ آيةٌَ مِنْ كتاب الله إلا ]و[ أنا أعلم فيما أنُْزلَِتْ، وَلَوْ أَعْلَمُ أَحَدًا أَعْلَمَ بِ 

بِلُ لَركَِبْتُ إِلَيْوِ  لُغُوُ الْإِ  ."([ٔٔ]) تَ ب ْ

، فإنها تعكس تصورا يتصل ([ٕٔ])وإذا كان لذذه الرواية أن تلخص فهم ابن مسعود وغتَه للعلم بكتاب الله
بنزولو، ولا يتطرق إلى العلم  أساسا بدعرفة السياق التاريخي للقرآن، بدا ىو ظروف زمانية ومكانية أحاطت

بدعانيو أو دلالاتو. ونص الرواية وإن كان لا يدل على حصر العلم بالقرآن بدا ذكره، إلا أن ظاىره دال 
والرواية التالية . ([ٖٔ])على أن ىذا الضرب من العلم على لضو خاص ىو ما تقطع لأجلو الفيافي والقفار

 .تكشف أن العلم بدناسبات النزول في مذىب ابن مسعود شرط ومقدمة ضرورية للخوض في تفستَه

رُ الْقُرْآنَ بِرَأْيِوِ  أخرج البخاري أن رجلب جاء إلى ابن مسعود؛ فقال: "تَ ركَْتُ في الْمَسْجِدِ  .ٕ ، رجَُلًً يُ فَسِّ
رُ ىَذِهِ الْْيةََ ﴿ (؛ قَالَ: يََْبٌ النَّاسَ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ دُخَانٌ، ٜيوم تابٌ السماء بدخان مبتُ﴾ )الدخان: يُ فَسِّ

ئَةِ الزُّكَامِ، فَ قَالَ ابْنُ مَسْعُودٍ: مَنْ عَلِمَ عِلْمًا فَ لْيَ قُلْ بِوِ، وَمَنْ  لَمْ فيأخذ بأنفاسهم، حتى يَخذىم ]منو[ كَهَي ْ
اَ كَانَ ىَذَا لِأَنَّ قُ رَيْ يَ عْلَمْ فَ لْيَ قُلْ: اُلله أَعْلَ  شًا مُ؛ فَإِنَّ مِنْ فِقْوِ الرَّجُلِ أَنْ يَ قُولَ لِمَا لَا عِلْمَ لَوُ بِوِ: اُلله أَعْلَمُ، إِنمَّ

، صلى الله عليه وسلم، دَعَا عَلَيْهِمْ بِسِنِتَُ كَسِتٍِ يوُسُفَ فَأَصَابَ هُمْ قَحْطٌ وَجَهْدٌ حَ  تىَّ أَكَلُوا الْعِظاَمَ، اسْتَ عْصَوْا عَلَى النَّبِِّ
خَانِ مِنَ الجَْهْدِ؛ فَأَنْ زَلَ الله ئَةِ الدُّ نَ هَا كَهَي ْ نَوُ وَبَ ي ْ مَاءِ فَ يَ رَى بَ ي ْ : ﴿فارتقب يوم تابٌ فَجَعَلَ الرَّجُلُ يَ نْظرُُ إِلَى السَّ

 ."([ٗٔ]) السماء بدخان مبتُ﴾

فعلى الرغم من أن تفستَ الرجل لا يخالف ظاىر الْية، بل لعلو الدتبادر من منطوقها، إلا أن ابن مسعود 
عدَّ ىذا ضربا من التفستَ بالرأي مذموما، لجهل صاحبو بسياق التنزيل الذي يحيل إلى حادثة تاريخية لا 

 .صلة لذا بالدستقبل

http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn10
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn11
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn12
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn13
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn14


 
 

 رشواني الرحمن صبد سامر - الأولى التفسير مدونات في قراءة: التاريخ وسؤال القرآن تأويل

 
5 

ثُ نَ فْسَوُ: كَيْفَ بزَْ  .ٖ ؛ قَالَ: "خَلَب عُمَرُ ذَاتَ يَ وْمٍ؛ فَجَعَلَ يُحَدِّ يْمِيِّ تَلِفُ أخرج أبَوُ عُبَ يْدٍ عَنْ إِبْ رَاىِيمَ الت َّ
لَتُ هَا وَاحِدَةٌ؟ فَأَرْسَلَ إِلَى ابْنِ عَبَّاسٍ؛ فَ قَالَ: كَيْفَ بَزْتَلِ  ةُ وَنبَِي ُّهَا وَاحِدٌ، وَقِب ْ ةُ وَنبَِي ُّهَا ىَذِهِ الْأمَُّ فُ ىَذِهِ الْأمَُّ

نَا الْقُرْآنُ ف لَتُ هَا وَاحِدَةٌ؟[، فَ قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ: يَا أمَِتََ الْمُؤْمِنِتَُ! إِناَّ أنُْزلَِ عَلَي ْ قرأناه، وعلمنا فيما وَاحِدٌ وَقِب ْ
، فَإِذَا كَانَ لَذمُْ فِيوِ فَ يَكُونُ لَذمُْ فِيوِ رأَْيٌ  رون فيما نَ زَلَ،نَ زَلَ، وَإِنَّوُ سَيَكُونُ بَ عْدَنَا أقَْ وَامٌ يَ قْرَءُونَ الْقُرْآنَ ولا يد

ظَرَ عُمَرُ فِيمَا قاَلَ، رأَْيٌ اخْتَ لَفُوا، فَإِذَا اخْتَ لَفُوا اقْ تَ تَ لُوا، قَالَ: فَ زَجَرَهُ عُمَرُ وَانْ تَ هَرَهُ؛ فَانْصَرَفَ ابْنُ عَبَّاسٍ، وَنَ 
 ."([٘ٔ]) ؛ فَ قَالَ: أَعِدْ عَلَيَّ مَا قُ لْتَ، فَأَعَادَهُ عَلَيْوِ؛ فعرف عمر قولو وأعجبوفَ عَرَفَوُ فَأَرْسَلَ إِلَيْوِ 

؛ أنََّوُ سَأَلَ نَافِعًا: كَيْفَ كَانَ رأَْيُ ابْ  نِ عُمَرَ في ومن نفس الباب ما أخرجو البخاري تعليقا عَنْ بكَُتٍَْ
ارِ فَجَعَلُ  وىَا عَلَى الْحرَُوريَِّةِ؟ قَالَ: "يَ رَاىُمْ شِرَارَ خَلْقِ الله، إِن َّهُمُ انْطلََقُوا إِلَى آيَاتٍ أنُْزلَِتْ في الْكُفَّ

 ."([ٙٔ]) الْمُؤْمِنِتَُ 

تقرر أن اختلبف الأمة السياسي والعقدي ناجم عن فهم القرآن بالرأي، والجهل بدناسبات  فالرواية الأولى
النزول والظروف التاريخية التي أحاطت بو. وىذه الرواية مضمومة إلى الروايات السابقة عن ابن مسعود 

اصف للظروف التي تؤكد على ىذا التقابل القديم بتُ: التفستَ بالرأي، والتفستَ بالأثر، بدا ىو ناقل وو 
عن ابن عمر تؤكد ىذا الدعتٌ بل تبلغ بو درجة أعلى، حيث أصبح  والرواية الثانية .أحاطت بتنزيل القرآن

 .الجهل بالسياق التاريخي سبيلب إلى الانشقاق عن الجماعة، والخروج عليها

ابن عباس ووافقو عليو ولكي نفهم بدقة أثر العلم بالسياق التاريخي في فهم النص، على النحو الذي قرره 
 :عمر، فلببد أن نقرأ الرواية التالية التي كان ابن عباس وعمر أيضا مشاركتُ فيها

قدَُامَةَ روي أَنَّ عُمَرَ اسْتَ عْمَلَ قُدَامَةَ بْنَ مَظْعُونٍ عَلَى الْبَحْرَيْنِ؛ فَ قَدِمَ الْجاَرُودُ عَلَى عُمَرَ، فَ قَالَ: "إِنْ . ٔ
الَ عُمَرُ: مَنْ يَشْهَدْ عَلَى مَا تَ قُولُ؟ قَالَ الْجاَرُودُ: أبَوُ ىُرَيْ رَةَ يَشْهَدُ عَلَى مَا أقَُولُ"، وَذكََرَ شَرِبَ فَسَكِرَ، فَ قَ 

دَني، أَنْ بَذْلِ الحَْدِيثَ؛ فَ قَالَ عُمَرُ: "يَا قُدَامَةُ! إِنّيِ جَالِدُكَ، قَالَ: وَالََِّّ لَوْ شَربِْتُ كَمَا يَ قُولُونَ مَا كَانَ لَكَ 
ليس على الذين ءامنوا وعملوا الصالحات جناح﴾ )الدائدة: \قَالَ عُمَرُ: وَلم؟َ قَالَ: لِأَنَّ الله يَ قُولُ: ﴿

  ".(...إِلََْ، فَ قَالَ عُمَرُ: إِنَّكَ أَخْطَأْتَ التَّأْوِيلَ يَا قدَُامَةُ، إِذَا ات َّقَيْتَ الله اجْتَ نَ بْتَ مَا حَرَّمَ اللهٜ٘

http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn15
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn16


 
 

 رشواني الرحمن صبد سامر - الأولى التفسير مدونات في قراءة: التاريخ وسؤال القرآن تأويل

 
6 

نَكَ كِتَابُ الله، فَ قَالَ عُمَرُ: وَأَيُّ كِتَابِ الله بذَِدُ أَنْ لَا أَجْلِدُ وَفي رِوَايَ  كَ؟ قاَلَ: ةٍ: فَ قَالَ: "لمَ بَذْلِدُني؟ بَ يْتٍِ وَبَ ي ْ
لُوا الصَّالِحاَتِ، إِنَّ الَََّّ يَ قُولُ في كِتَابِوِ: ﴿ليس على الذين ءامنوا﴾ إِلَى آخَرَ الْْيةَِ؛ فَأَنَا مِنَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِ 

وَالْخنَْدَقَ، وَالْمَشَاىِدَ، فَ قَالَ بٍَُّ ات َّقَوْا وَآمَنُوا، بٍَُّ ات َّقَوْا وَأَحْسَنُوا، شَهِدْتُ مَعَ رَسُولِ الله، صلى الله عليه وسلم، بَدْرًا، وَأُحُدًا، 
ةً عَلَى الْبَاقِتَُ؛  عُمَرُ: أَلَا تَ ردُُّونَ عَلَيْوِ قَ وْلَوُ؟ فَ قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ: إِنَّ  ىَؤُلَاءِ الْْيَاتِ أنُْزلِْنَ عُذْرًا للِْمَاضِتَُ، وَحُجَّ

ةً عَلَى الْبَاقِتَُ لِأَنَّ  الله يَ قُولُ: ﴿يَيها الذين فَ عَذَرَ الْمَاضِتَُ بِأنَ َّهُمْ لَقُوا الله قَ بْلَ أَنْ بُرَرَّمَ عَلَيْهِمُ الخَْمْرُ، وَحُجَّ
(، بٍَُّ قَ رأََ إِلَى آخِرِ الْْيةَ الْأُخْرَى، فَإِنْ كَانَ مِنَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا ٜٓالديسر﴾ )الدائدة: ءامنوا إنما الخمر و 

 عُمَرُ: الصَّالِحاَتِ، بٍَُّ ات َّقَوْا وَآمَنُوا، بٍَُّ ات َّقَوْا وَأَحْسَنُوا؛ فَإِنَّ الله قَدْ نَ هَى أَنْ يشُْرَبَ الخَْمْرُ، قَالَ 
 ."([ٚٔ])تَ صَدَقْ 

وخلبصة القول ىنا: أن قدامة قد اعتًض ىنا على العقوبة، ولم يعتًض على الحرمة، وذلك اعتمادا على 
 ما فهمو من ظاىر قولو تعالى: ﴿ليس على الذين ءامنوا وعملوا الصالحات جناح فيما طعموا﴾، ىذا

الظاىر الذي رده عمر احتجاجا: بإشارة النص )التقوى تقتضي بذنب ا﵀رمات(، بٍ أضاف ابن عباس 
احتجاجو بالسياق التاريخي لنزول الْية، سياقا يقتضي بزصيص رفع الجناح عن أولئك الدؤمنتُ الدرتكبتُ 

إلى أن الْية جاءت  لحرمة شرب الخمر قبل نزول الْية حصرا، دون من يَبٌ بعدىم من الدؤمنتُ، نظرا
جوابا عن سؤال الدسلمتُ عن مصتَ إخوتهم الذين شربوا الخمر وماتوا قبل برريدو، كما تبتُ ذلك الروايات 

 .([ٛٔ])الأخرى

السياق التاريخي للتنزيل شرطا لفهمو فهما ىذه الأخبار وغتَىا تدل على اعتبار كبتَ أولاه الصحابة لفهم 
صحيحا. وىو اعتبار ناجم عن وعي مبكر بأهمية توثيق التجربة النبوية عموما، وفي تلقي الوحي خصوصا، 
للؤجيال اللبحقة. وىو توثيق لا يدفع الفضول الدعرفي الذي لصده عند الدؤرختُ، بقدر ما يدفعو الرغبة 

 .ة ودليلب للؤجيال القادمةبتقديم نموذج معياري يكون قدو 

وأسباب النزول من ىذه الحيثية ليست إلا أحداث الستَة التي ترافقت مع نزول آيات من القرآن،  
وأهميتها تكمن في قوتها البيانية الكاشفة عن استجابة النب أو الصحابة لْيات كتاب الله. وبذلك تصبح 
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للآيات القرآنية، أما تفستَ كلبم الله بناء على بنائو  تلك الوقائع التاريخية ضربا من التفستَ التطبيقي
اللغوي دون إحاطة بالسياقات التاريخية فهو ما ذمو الصحابة واعتبروه ضربا من التفستَ بالرأي، إن 

 .صحت الرواية عنهم

 ثالثا: الاجتهاد: بحثا عن السياق التاريخي

من أن ىذا الضرب من الدعرفة التاريخية مستند لشا يؤكد رسوخ ىذه النزعة عند الصحابة، أنو على الرغم 
أساسا إلى الخبر والسماع عمن شاىدوا التنزيل، فإن قدرا لشا سيق في ىذا الباب كان مبنيا على الاجتهاد 
والنظر في الربط بتُ آيات القرآن وأحداث معينة من الستَة النبوية بناء على قرينة أو إشارة يسمح بها 

الب بالتحري عن الوقائع التاريخية التي يظن أن النص تعلق بها أو أشار إليها حتى النص. وكأن الدفسر مط
وىو أمر أدركو من قبل بعض العلماء، فقد نقل الزركشي عن أبي الفتح . ([ٜٔ])يتحقق لو الفهم الصحيح

بب النزول طريق قوي في فهم معاني الكتاب العزيز وىو أمر بَرصَّل للصحابة القشتَي قولو: "بيان س
 :واستشهد على ذلك بأمثلة منها". ([ٕٓ])بقرائن برتف بالقضايا

تَّةُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الزُّبَ تَِْ قَالَ  رُ رَجُلًب مِنَ الْأَنْصَارِ في شِرَاجِ الْحرَُّةِ فَ قَالَ النَّبُِّ، ما أَخْرجََ السِّ : خَاصَمَ الزُّبَ ي ْ
: يَا رَسُولَ اِلله إِنْ  رُ بٍَُّ أَرْسِلِ الْمَاءَ إِلَى جَاركَِ فَ قَالَ الْأَنْصَاريُِّ تِكَ! فَ تَ لَوَّنَ   صلى الله عليه وسلم: "اسْقِ يَا زبَُ ي ْ كَانَ ابْنُ عَمَّ

رُ وَجْ  ىَذِهِ الْْيَاتِ إِلَا نَ زلََتْ في ذَلِكَ: ﴿فلب وربك لا يومنون  فَمَا أَحْسَبُ  :هُوُ ..." الحَْدِيثَ. قَالَ الزُّبَ ي ْ
 .([ٕٔ])(ٗٙحتى يحكموك فيما شجر بينهم﴾ )النساء: 

 تماعي العامالسياق الثقافي والاج. ٔ

على أن ىذه العناية من الصحابة لم تقتصر على أسباب النزول والوقائع الدصاحبة للتنزيل، بل امتدت 
لتشمل كذلك السياق التاريخي العام، من عادات ومعتقدات ولضو ذلك. وقد بتُ الشاطب ذلك في 

ادَاتِ الْعَرَبِ في أقَْ وَالِذاَ وَأفَْ عَالِذاَ وَلَرَاريِ معرض حديثو عن أنواع أسباب النزول فقال: "وَمِنْ ذَلِكَ مَعْرفَِةُ عَ 
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نْزيِلِ، وَإِنْ لم يكن بٍَّ سبب خاص، لابد لِمَنْ أَرَادَ الخَْوْضَ في عِلْمِ الْقُرْآنِ مِنْوُ، وَ  إِلاَّ وَقَعَ في أَحْوَالِذاَ حَالَةَ الت َّ
رُ الخُْ  شْكَالَاتِ الَّتِي يُ تَ عَذَّ بَوِ وَالْإِ هَا إِلاَّ بِهذَِهِ الْمَعْرفَِةَ الشُّ  :ومن أمثلة ذلك". ([ٕٕ])رُوجُ مِن ْ

ما أخرجو الطبري في تفستَ ﴿الزاني لا ينكح إلا زانية اوَ مشركة والزانية لا ينكحها إلا زان اوَ مشرك﴾  .أ
س، قال: "كن بغايا في الجاىلية، على أبوابهن رايات مثل رايات البيطار، يعرفن (؛ عن ابن عباٖ)النور: 

 ."([ٖٕ])بها

(؛ عن ٛٙالقصص: وما أخرجو أيضا في تفستَ: ﴿وَرَبُّكَ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ وَيَخْتَارُ، مَا كَانَ لَذمُُ الْخيَِ رَةُ﴾ ) .ب
ابن عباس، قولو: ﴿وَرَبُّكَ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ وَيَخْتَارُ، مَا كَانَ لَذمُُ الْخيَِ رَةُ﴾ قال: كانوا يجعلون ختَ أموالذم 

 .([ٕٗ])لْلذتهم في الجاىلية

نْ يَا نَموُتُ بل إن إحدى الرواية رفعت  .ج إلى النب، صلى الله عليه وسلم، وذلك في تفستَ: ﴿وَقَالُوا مَا ىِيَ إِلاَّ حَيَاتُ نَا الدُّ
ىْرُ﴾ )الجاثية:  (؛ عن أبي ىريرة، عن النب، صلى الله عليه وسلم: كان أىل الجاىلية يقولون: ٖٕوَلَضْيَا وَمَا يُ هْلِكُنَا إِلاَّ الدَّ

ار، وىو الذي يهلكنا ويديتنا ويحيينا، فقال الله في كتابو: ﴿وَقَالُوا مَا ىِيَ إِلاَّ حَيَاتُ نَا إنما يهلكنا الليل والنه
ىْرُ﴾ قال: فيسبون الدىر، فقال الله تبارك وتعالى: "يؤذيتٍ ابن آدم  نْ يَا نَموُتُ وَلَضْيَا وَمَا يُ هْلِكُنَا إِلاَّ الدَّ الدُّ

 ."([ٕ٘]) ب الليل والنهاريسب الدىر وأنا الدىر، بيدي الأمر، أقل

 صناعة أسباب النزول.ٕ

وقد استثمر القصّاص والوعَّاظ ىذه الدكانة التي نالتها أخبار النزول في صناعة أخبار عن وقائع ينشرونها 
ن آيات القرآن. ولعل لشا أعانهم على ذلك أيضا الرغبة على أنها أسباب أو وقائع ومناسبات نزول لكثتَ م

عن التفستَ بدحض الظواىر اللغوية؛ أي ما سمي التفستَ بالرأي. وقد لاحظ العلماء ىذا الأمر منذ وقت 
الدشهور: "ثلبثة لا أصل لذا: التفستَ والدلبحم ى( ٕٔٗمبكر ونبهوا إليو. من ذلك مثلب قول الإمام أحمد )

، حيث قال في مطلع  ى(ٛٙٗكن يبدو أن ىذه الظاىرة استمرت حتى عصر الواحدي )والدغازي". ول
كتابو: "وأما اليوم فكل أحد يختًع شيئا ويختلق إفكا وكذبا ملقيا زمامو إلى الجهالة غتَ مفكر في الوعيد 
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يو للجاىل بسبب نزول الْية، وذلك الذي حدا بي إلى إملبء ىذا الكتاب الجامع للؤسباب، لينتهي إل
 .([ٕٙ])"طالبوا ىذا الشأن والدتكلمون في نزول القرآن، فيعرفوا الصدق ويستغنوا عن التمويو والكذب

ن ولكن الواحدي لم يلتزم بدا وعد من تنقيح الروايات كما قال ابن حجر الذي أنشأ كتابو "العجاب في بيا
قد وقع فيما عاب، من إيراد كثتَ من ذلك  V الأسباب" لإصلبح ما وقع فيو الواحدي. يقول: "وجدتو

بغتَ إسناد مع تصريحو بالدنع إلا فيما كان بالرواية والسماع، بٍ فيما أورده بالرواية والسماع ما لا يثبت 
 ."([ٕٚ])...لوىاء بعض رواتو

ويؤكد ىذا ما انتهى إليو حسن البلوط في دراستو لروايات أسباب النزول في تفستَ الطبري، والتي بلغت 
رواية، أي  ٗ٘ٗرواية، حيث بلغ لرموع ما ىو مقبول منها، صحيحا أو حسنا لذاتو أو لغتَه،  ٕٖٙٔ

 .([ٕٛ])إما ضعيف أو واه أو مرسللضو ربع الروايات تقريبا، أما ما وراء ذلك فهو 

 الوجوه البيانية لدناسبات النزول. ٖ

والسؤال الذي يثار بعد ىذا ىو: كيف فهم الدتقدمون من الصحابة والتابعتُ صلة مناسبات النزول 
ئل النص وظواىره، بعبارة أخرى: ما ىي أوجو البيان التي كانت وأسبابو، بدا ىي دلائل غتَ نصية، بدلا

 تدور في خلدىم، حينما كانوا يعنون بنقل أسباب النزول ويؤكدون على أهميتها؟

من خلبل الأخبار سالفة الذكر وغتَىا يدكننا أن لضدد، من غتَ حصر، بعض وجوه البيان التي فهمها 
 :الصحابة من مناسبات النزول

كما في حديث ابن عمر عندما بردث عن حمل الْيات التي أنزلت بشأن : يد الدخاطَبتحد  . أ 
 .الكافرين على الدؤمنتُ جهلب بسبب النزول

والفصل بتُ الأحداث الدستقبلية والداضية، كما في حديث ابن : تحديد الواقعة التاريخية الدقصودة   . ب 
 .مسعود عن الدخان
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 .سؤال، استنكار، اعتًاض. كما في حديث قدامة بن مظعون السابق: ابيربط الآية بالسياق الخط   . ج

 .التخصيص، أو التعميم . د

 .تتصل بفهم الاستعمالات القرآنية أو الروابط بتُ الْيات وغتَ ذلك وجوه بيانية أخرى .ى

 تفسير قلة أسباب النزول. ٗ

أسباب النزول قياسا إلى عدد آيات القرآن إذا ما استثنيت الأخبار الواىية والدوضوعة، فإن الدروي في 
فكيف تُ فَسر قلة عدد الدرويات في أسباب النزول، في ضوء ما توصل إليو البحث من . ([ٜٕ])لزدود جدا

 في التفستَ وفهم كتاب الله؟اىتمام الصحابة والتابعتُ بنقل أسباب النزول والاعتماد عليها 

أيرجع السبب في ذلك إلى تدخل القصاص في الرواية، على لضو أضعف الثقة بهذا النوع من الدرويات،   
 فتحوّل العلماء عنها؟

أم أن الصحابة لم يهتموا إلا بنقل الأسباب والدناسبات ذات الأثر في الفهم، وعليو فلب يدكننا الحديث   
 عن نقص أو تقصتَ؟

أم كان للتحولات العلمية الدتمثلة في تأصيل الأصول وتقعيد العلوم أثر في برجيم ىذا النوع من الدرويات،   
 باعتبارىا ضربا من التاريخ الذي لا يؤدي إلا دورا لزدودا في فهم النص؟

ى فهم وإذا كانت الإجابة الدقيقة عن ىذه الأسئلة متعذرة الْن، إلا أن الدقارنة الْتية قد تساعد عل
 .التحولات التي ألدت بالدوقف من أخبار النزول

 التفاسير الأولى والسياق التاريخي: بين مقاتل والطبري. ٘

لقد تلقى التابعون مبدأ العناية بسياق التنزيل من الصحابة، وأولوه عناية كبتَة تنطق بها كتب التفستَ 
. وعليو فلببد من الانتقال إلى الدرحلة التالية اللبحقة التي جمعت آثارىم في التفستَ، كتفستَ الطبري مثلب
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في تاريخ التفستَ وىي الددونات الأولى في التفستَ، لاستكشاف منهجها في التعامل مع السياق التاريخي، 
 .وكيفية استثمار الأخبار التي وصلتهم عن الصحابة والتابعتُ في فهمهم لكتاب الله وتأويلو

والْخر ﵀مد بن جرير ى( ٓ٘ٔتَين: أحدهما لدقاتل بن سليمان البلخي )للئجابة عن ىذا بً اعتماد تفس
وأرُيدَ بذلك الجمع بتُ تفستَ ينتمي لدا قبل عصر التأصيل، وآخر لدا بعد عصر ى( ٖٓٔالطبري )

 .([ٖٓ])التأصيل

 :كن تلخيص تناولو للسياق التاريخي من خلبل ثلبثة عناصر أساسيةفيم مقاتل بن سليمان أما

؛ وىذا منهج مطرد لديو، وكثتَا ما يستخدم عبارة: ونزلت، فأنزل، أنزلت في. أ. التصريح بسبب النزول
 .ويفسر الْية في حدود السبب الدذكور

، وبرديد الدطلقات، وبيان ؛ اتبع مقاتل في تفستَه خطة التصريح بالدضمراتب. رفع الإبهام أو الغموض
الدبهمات، وذلك بالإحالة إليها في السياق التاريخي للستَة أساسا، حتى وإن كان بعضها يستفاد من 
سياق النص نفسو. فحينا يحدد مقاتل أن الخطاب: لأىل مكة، لدشركي العرب، لأىل الددينة، للؤنصار، 

دات واستخدامات بيانية للمعطيات التاريخية في فهم لليهود، لجماعة من الدنافقتُ.. الَ. وىذه كلها بردي
 .النص، وىي خارجة عادة عما يذكر في سبب النزول

؛ وىذا أيضا من الخطة الدطردة عند مقاتل أن يشرح الوضع التاريخي ج. التعريف با﵀يط الثقافي والتاريخي
أن ىذه الدعطيات تفيد في فهم  السائد قبل أو أثناء نزول الوحي، وكذلك العادات والدعتقدات، باعتبار

الْيات القرآنية التي جاءت ردا أو تعديلب أو قبولا لذذه العادات والأعراف والأحوال. ويستخدم في ىذا 
 .السياق عبارات من مثل: )وكانت العرب، وكان مشركو العرب، ذلك أن أىل مكة ...( ولضو ذلك

لة للآيات وراء السياقات التاريخية التي وردت فيها، ولكن ىل يدلنا صنيع مقاتل ىذا على أنو لا يرى دلا
أو أنو لا يدكن فهمها بدعزل عن تلك الدعرفة التاريخية؟ إن ذلك لشا لا لصد لو جوابا صريحا من مقاتل 
نفسو. ولكن القراءة الدتمعنة في خطتو تلحظ اطراد اىتمامو بتلك الدعرفة التاريخية، إلى درجة بذعل من 
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نو يقيم وزنا كبتَا للسياق التاريخي في فهم النص، يتضح ذلك جليا في الدواطن التي تؤثر الدبرر القول: بأ
 .فيها بزصيصا أو تقييدا أو نسخا

فإنو إذ سعى في تفستَه إلى الإحاطة بكل ما روي أو قيل قبلو في التفستَ، فإنو قد  ابن جرير الطبري أما
ا مقاتل؛ إلا أن منهجية الفهم والدعالجة كانت قد تغتَت. ألم في تفستَه بكل النقاط السابقة التي تناولذ

 :والأمثلة الدقارنة الْبٌ ذكرىا ستجلي التطور الذي طرأ على معالجة قضية السياق التاريخي

يعًاقُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْ فُسِهِمْ لَا تَ قْنَطوُا مِنْ رَحْمَةِ الََِّّ إِنَّ الَََّّ يَ غْ ﴿. ٔ نوُبَ جمَِ ﴾ فِرُ الذُّ
 (.ٓ٘الزمر: )

وذلك أن الله، عز وجل، أنزل في الفرقان ﴿وَالَّذِينَ لَا يدَْعُونَ مَعَ  نزلت في مشركي مكة" :  قال مقاتل
(، فقال وحشي مولى الدطعم بن عدي بن نوفل: إني قد فعلت ىذه الخصال ٛٙالََِّّ إِلَذاً...﴾ )الفرقان: 

لُ الََُّّ سَيِّئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ فكيف لي بالتوبة  فنزلت فيو: ﴿إِلاَّ مَنْ تَابَ وَآَمَنَ وَعَمِلَ عَمَلًب صَالِحاً فَأُولَئِكَ يُ بَدِّ
( فأسلم وحشي فقال مشركو مكة قد قبل من وحشي توبتو، وقد ٓٚوكََانَ الََُّّ غَفُوراً رَحِيمًا﴾ )الفرقان: 

قُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْ فُسِهِمْ﴾ يعتٍ æ÷﴿ :ي مكةفنزلت في مشرك نزل فيو ولم ينزل فينا
 ."([ٖٔ])...بالإسراف: الشرك والقتل والزنا فلب ذنب أعظم إسرافا من الشرك

ة الفرقان خصوص خطابها لوحشي، على الرغم من اللبفت في كلبم مقاتل، أن الدشركتُ فهموا من آي
عمومها اللفظي، وشمولذا لذم، فطلبوا إنزال آية خاصة بهم فنزلت الْية الدذكورة. ومقاتل وإن لم يصرح 

 .بتخصيص الْية بهم، إلا أنو الدتبادر من صنيعو الدطرد

 :أما الطبري، فيبدأ كعادتو في تعداد الأقوال الدختلفة في تفسيرىا

عتٍ بها قوم من أىل الشرك، قالوا لدا دعوا : فقال بعضهم تلف أىل التأويل في الذين عنوا بهذه الْية،اخ  
إلى الإيدان با﵁: كيف نؤمن وقد أشركنا وزنينا، وقتلنا النفس التي حرم الله، والله يعد فاعل ذلك النار، فما 

بل عتٍ بذلك أىل الإسلبم، : آخرون وقال ...ينفعنا مع ما قد سلف منا الإيدان، فنزلت ىذه الْية
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وقالوا: تأويل الكلبم: إن الله يغفر الذنوب جميعا لدن يشاء، قالوا: وىي كذلك في مصحف عبد الله، 
. وقالوا: إنما نزلت ىذه الْية في قوم صدىم الدشركون عن الذجرة وفتنوىم، فأشفقوا ألا يكون لذم توبة

ا يرون أىل الكبائر من أىل النار، فأعلمهم الله بذلك أنو يغفر نزل ذلك في قوم كانو  :وقال آخرون ....
 .([ٕٖ])الذنوب جميعا لدن يشاء

 :ثم عقب برأيو

ن قول من قال: عتٌ تعالى ذكره بذلك جميع من أسرف على نفسو م وأولى الأقوال في ذلك بالصواب"  
أىل الإيدان والشرك؛ لأن الله عمَّ بقولو: ﴿ قلُْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْ فُسِهِمْ﴾ جميع الدسرفتُ، فلم 
يخصص بو مسرفا دون مسرف فإن قال قائل: فيغفر الله الشرك؟ قيل: نعم إذا تاب منو الدشرك وإنما عتٌ 

نوُ  يعًا﴾ لدن يشاء، كما قد ذكرنا قبل أن ابن مسعود كان يقرؤهبقولو: ﴿إِنَّ الَََّّ يَ غْفِرُ الذُّ  .([ٖٖ]).."بَ جمَِ

والدلبحظ ىنا أن الطبري قد مال في تفستَ الْية إلى الأخذ بعمومها متجاوزا ما ورد فيها من روايات بردد 
لدتتبع لصنيعو يلحظ أنو كلما تعددت الأقوال في أسباب النزول واختلفت، كان الطبري سياقها التاريخي. وا

أميل إلى الأخذ بعموم الْية وفهمها وفقا لدنطوقها بعيدا عن قيود الأسباب التاريخية. أما إذا ما اتفقت 
ي يديل إلى الْراء على سبب واحد لا خلبف فيو، وكان السبب مقتضيا تقييدا لدلالة الْية، فإن الطبر 

 .إثبات الفهم الذي يفرضو سبب النزول غالبا. والدثال التالي دليل على ذلك

 (.ٕ٘٘البقرة: ) ﴿لا إكراه في الدين﴾. ٕ

ينِ لأحد بعد إسلبم العرب إذا أقروا بالجزية، وذلك أن النب كان لا يقبل    قال مقاتل: "لا إِكْراهَ في الدِّ
ا أسلمت العرب طوعا وكرىا قبل الخراج، من غَتَْ أَىْل الكتاب، فكتب الجزية إِلاَّ من أَىْل الكتاب ف َ  لَمَّ

سْلبم... فكتب الدنذر إلى النب، صلى الله عليه وسلم، إني قرأت   النَّبِ إلى الدنذر بن ساوى، وأىل ىجر، يدعوىم إلى الْإِ
سْلبم كتابك إلى أىل ىجر فمنهم من أسلم، ومنهم من أبى، فأما اليهود والمجوس فأ قروا بالجزية، وكرىوا الْإِ

أَىْل فقبل النب، صلى الله عليه وسلم، منهم بالجزية. فقال منافقو أَىْل الددينة: زعم محمد أنََّوُ لمَْ يؤمر أن يَخذ الجزية إِلاَّ من 
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لَيْو، فشق الكتاب فَمَا بالو قبل من لروس أَىْل ىجر، وقد أبى ذَلِكَ عَلَى آبائنا وإخواننا حَتىَّ قاتلهم عَ 
عَلَى الْمُسْلِمِتُ قولذم، فذكروه للنب، صلى الله عليه وسلم، فأنزل الله تعالى: ﴿يَيها الذين ءامنوا عليكم أنفسكم...﴾ 

  ."([ٖٗ])( آخر الْيةٚٓٔ)الدائدة: 

وضع الْية في سياقها الزماني، وىو بعد إسلبم العرب، بٍ تقييدىا بشرط يتلخص صنيع مقاتل في أمرين: 
الإقرار بالجزية. وكأنو يرى أنو بعد إكراه العرب على الإسلبم، لم يعد يقبل الإكراه، بل أصبح خيار الجزية، 

 .أو الخراج كما سماه، مفتوحا للجميع

 :يقرر أن أما الطبري فبعد سوقو الأقوال وروايات النزول الدختلفة،

، قال: عتٌ بقولو نزلت ىذه الآية في خاص من الناس :بالصواب قول من قال أولى ىذه الأقوال"  
أىل الكتابتُ والمجوس، وكل من جاء إقراره على دينو الدخالف دين  ﴾تعالى ذكره: ﴿لا إكراه في الدين

قلنا: ىذا القول أولى الأقوال في ذلك الحق، وأخذ الجزية منو، وأنكروا أن يكون شيء منها منسوخا. وإنما 
بالصواب لدا قد دللنا عليو في كتابنا كتاب "اللطيف من البيان عن أصول الأحكام" من أن الناسخ غتَ  

ظاىره العموم من الأمر  كائن ناسخا إلا ما نفى حكم الدنسوخ، فلم يجز اجتماعهما، فأما ما كان
نسوخ بدعزل، وإذ كان ذلك كذلك، وكان غتَ مستحيل أن ، فهو من الناسخ والدوالنهي وباطنو الخصوص

يقال: لا إكراه لأحد لشن أخذت منو الجزية في الدين، ولم يكن في الْية دليل على أن تأويلها بخلبف 
أنو أكره على الإسلًم قوما، فأبى أن يقبل منهم  صلى الله عليه وسلم،وكان الدسلمون جميعا قد نقلوا عن نبيهم، ذلك،

لإسلًم، وحكم بقتلهم إن امتنعوا منو، وذلك كعبدة الأوثان من مشركي العرب، وكالدرتد عن إلا ا
دينو دين الحق إلى الكفر ومن أشبههم، وأنو ترك إكراه آخرين على الإسلًم بقبولو الجزية منو، 

﴿لا  :وإقراره على دينو الباطل، وذلك كأىل الكتابين، ومن أشبههم؛ كان بينا بذلك أن معنى قولو
﴾ إنما ىو لا إكراه في الدين لأحد ممن حل قبول الجزية منو بأدائو الجزية، ورضاه بحكم إكراه في الدين

 .ولا معتٌ لقول من زعم أن الْية منسوخة الحكم بالإذن با﵀اربة الإسلًم،
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فإن قال قائل: فما أنت قائل فيما روي عن ابن عباس؟ وعمن روي عنو: من أنها نزلت في قوم من 
ولكن الآية قد تنزل في  الأنصار أرادوا أن يكرىوا أولادىم على الإسلبم؟ قلنا: ذلك غتَ مدفوعة صحتو،

فالذين أنزلت  ،([ٖ٘])خاص من الأمر، ثم يكون حكمها عاما في كل ما جانس الدعنى الذي أنزلت فيو
ذه الْية على ما ذكر ابن عباس وغتَه، إنما كانوا قوما دانوا بدين أىل التوراة قبل ثبوت عقد فيهم ى

الإسلبم لذم، فنهى الله تعالى ذكره عن إكراىهم على الإسلبم، وأنزل بالنهي عن ذلك آية يعم حكمها  
ىلها، وإقرارىم كل من كان في مثل معناىم لشن كان على دين من الأديان التي يجوز أخذ الجزية من أ

 ."([ٖٙ])..عليها على النحو الذي قلنا في ذلك

يتلخص صنيع الطبري في: الإقرار بأن الْية عامة مطلقة في دلالتها الأصلية، ولكن اجتماع الدسلمتُ على 
شركي العرب، جعلو يحمل الْية على العام الدراد بو الخصوص، أن النب أكره قوما على الإسلبم؛ أي م

متفقا بذلك بساما مع ما ذىب إليو مقاتل، في إضافة قيود سكتت عنها الْية، ولكن دلت عليها التجربة 
 .التاريخية للنب، وىي، لغتَ العرب، وشرط دفع الجزية. وىو بهذا التخريج أخرج القول بالنسخ ورده

إن الطبري رفض بزصيص الْية بالأنصار الذين أرادوا أن يكرىوا أولادىم على ف: ومن جهة أخرى
الإسلبم، احتجاجا بالعموم الأصلي للخطاب الإلذي، وىو سحب الدلالة على كل ما جانس الدعتٌ 
التاريخي. فالسياق التاريخي الدتفق عليو، يصلح مقيدا ولسصصا لدلالة الْية، ولكنو لا يصلح ناسخا 

 .ا يستقبل من الزمانلحكمها لد

تُمْ مَنَاسِكَكُمْ فَاذكُْرُوا الَََّّ كَذكِْركُِمْ آَبَاءكَُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِكْرًا﴿. ٖ  (.ٜٜٔالبقرة: ) ﴾فَإِذَا قَضَي ْ

وذلك أنهم كانوا إذا فرغوا من الدناسك وقفوا بين مَسْجِد منى وبَ يْنَ الجبل يذكر كل : "قال مقاتل  
. و ويذكر صنائعو في الجاىلية أنََّوُ كان من أمره كذا وكذا، ويدعو لَوُ بالخيرواحد منهم أباه، ومحاسن

تُمْ مَناسِكَكُمْ فَاذكُْرُوا الله كذكر الأبناء الْباء فَإِنّيِ أَنَا فعلت ذَلِكَ  فَ قَالَ الله سبحانو وتعالى: "فَإِذا قَضَي ْ
انوَُ: أَوْ أَشَدَّ يعتٍ أكثر ذِكْراً لََّّ منكم لْبائكم وكانوا إذا الختَ إلى آبائكم الَّذِين تثنون عليهم بٍُّ قَالَ سُبْحَ 
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قضوا مناسكهم، قَالُوا: اللهم أكثر أموالنا، وأبناءنا، ومواشينا، وأطل بقاءنا، وأنزل علينا الغيث، وأنبت لنا 
 ."([ٖٚ])...شيئًا الدرعى، واصحبنا في سفرنا، وأعطنا الظفر عَلَى عدونا، وَلا يسألون ربهم عن أمر آخرتهم

واضح ىنا أن مقاتل لا يقدم سبب نزول، وإنما يعرض السياق الثقافي والدبرر الديتٍ لاستخدام القرآن ىذا 
 .الاستعمال القرآنيالتعبتَ، بالإحالة إلى دلالة التعبتَ عند العرب قبل الإسلبم. وبذلك يفهم 

إن الله جل ثناؤه أمر عباده : والصواب من القول عندي في تأويل ذلك أن يقال: "أما الطبري فيقول  
الدؤمنتُ بذكره بالطاعة لو في الخضوع لأمره والعبادة لو بعد قضاء مناسكهم. وذلك الذكر جائز أن يكون 

( الذي أوجبو ٕٔٓ في أيام معدودات﴾ )البقرة: ىو التكبتَ الذي أمر بو جل ثناؤه بقولو: ﴿وذكروا الله
وحث  على من قضى نسكو بعد قضائو نسكو، فألزمو حينئذ من ذكره ما لم يكن لو لازما قبل ذلك،

على ا﵀افظة عليو محافظة الأبناء على ذكر الآباء في الإكثار منو بالاستكانة لو والتضرع إليو بالرغبة 
، أو أشد من ذلك؛ إذ كان ما كان بهم لولد لوالده والصبي لأمو وأبيومنهم إليو في حوائجهم كتضرع ا

 ."([ٖٛ])وبآبائهم من نعمة فمنو وىو وليو

لذا مباشرة بعد أن ساق الطبري الأقوال الدختلفة في "صفة ذكر القوم آباءىم" وىي مسألة تاريخية، لا صلة 
بالنزول، إلا أن فهمها يفتًض أن يساعد على فهم الْية. ولكن الدلبحظ فيما انتهى إليو الطبري، أنو قد 
أعرض عن معظم ىذه الأقوال ومال إلى تفستَ لغوي لزض، لا يعوزه فهم العادات التاريخية للعرب. وىذا 

قات التاريخية عندما يختلف القول فيها. ويدعم دليل آخر على ميلو إلى التعميم والتحرر من الالتزام بالسيا
 .خياره عموم النص وسياقو

 :خلبصة القول في قراءة الطبري لتًاث أسباب النزول ومناسباتو يجمل في نقاط ثلبث

؛ تصنيف تلك الأخبار، ووضعها في حالة تواز أو تقابل، وقراءة ما جاء فيها على أنو يدثل مذىب الأول
لة الْية بالسبب أو الدناسبة الدسوقة بشأنها. فالطبري كان يرى أن رواة أسباب النزول رواتها في تقييد دلا

 .قائلون بتقييد فهم الْية بالظروف التاريخية التي يتحدثون عنها
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؛ إن تعليقات الطبري تأبٌ لتبتُ غالبا الراجح من ىذه الروايات التاريخية، منتقدة في كثتَ من الثاني
الْية بأحدىا، منتصرة كذلك لعموم الْية وإطلبقها، وكأنو لم ير في ىذه الروايات غتَ  الأحيان تقييد دلالة

 .ضرب من الاجتهادات التي برتمل الأخذ والرد بحسب ما يسمح بو أساسا سياق الْية ودلالاتها

ما لم  ؛ أنو عند الاتفاق على سبب النزول، فإن الطبري غالبا ما يديل حينها إلى تقييد الْية بو،الثالث
 .يكن في دلالتها النصية ما يسمح بتجاوزه

إذن، إن العناية التي وجدناىا عند الصحابة والتابعتُ وأوائل الدفسرين بأخبار النزول ومناسباتو، باعتبارىا 
مكونا أساسيا لفهم النص القرآني، قد بدأت تنحسر وتتضاءل لصالح مزيد من الاتكاء على دلالات 

وقد حدث ىذا التحول في الفتًة الفاصلة بتُ تفستَي مقاتل  ة في فهم كلبم الله. النص العامة أو الدطلق
 (، فما أسباب ىذا التحول ودوافعو؟ٖٓٔ( والطبري )ٓ٘ٔ)

ىو ما عبر عنو الإمام أحمد حتُ قال: ثلبثة لا أصل لذا: التفستَ والدلبحم  :  القصاص والأخباريون
لشعب والوضع التي انتشرت في نهاية القرن الأول وعلى والدغازي. فهذا لا يعكس فقط حركة القص ا

امتداد القرن الثاني للهجرة، ولكنها تفيدنا في التأكيد على الاىتمام السائد بتفستَ القرآن في سياق 
التاريخ والقصص وأحداث الستَة، التي ساىم القصاص في توسعتها وخلط الصحيح منها بالدتخيل 

 .والخرافي

وىو ما عبر عنو ابن تيمية في : ديد أسباب النزول، وربط الآيات بأحداث في السيرة  الاجتهاد في تح
قولو: "قولذم: )نزلت ىذه الْية في كذا( يراد بو تارة أنو سبب لنزول، ويراد بو تارة أن ىذا داخل في الْية 

 .([ٜٖ])"وإن لم يكن السبب، كما تقول: عتٌ بهذه الْية كذا

وقال الزركشي في البرىان: "قد عرف من عادة الصحابة والتابعتُ أن أحدىم إذا قال نزلت ىذه الْية في  
كذا فإنو يريد بذلك أن ىذه الْية تتضمن ىذا الحكم لا أن ىذا كان السبب في نزولذا. وجماعة من 

الدسند ... وأما الإمام أحمد فلم يدخلو في الدسند وكذلك مسلم وغتَه ا﵀دثتُ يجعلون ىذا من الدرفوع 

http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn39


 
 

 رشواني الرحمن صبد سامر - الأولى التفسير مدونات في قراءة: التاريخ وسؤال القرآن تأويل

 
18 

وجعلوا ىذا لشا يقال بالاستدلال وبالتأويل فهو من جنس الاستدلال على الحكم بالْية لا من جنس 
 ."([ٓٗ])النقل لدا وقع

بدا يدثلو من حاجة لتطوير قواعد عامة للبستنباط، تتجاوز الحدود الظرفية التي  :ل الفقو  تطور علم أصو 
تفرضها أسباب النزول ومناسباتو. وقد أفرد الأصوليون منذ وقت مبكر بابا لدراسة الصلة بتُ دلالات 

ر والروايات النص العام أو الدطلقة، وبتُ السياقات التاريخية التي أحاطت بها لشا جاءت بها الأخبا
 .الصحيحة

يولي التاريخ وأسباب النزول مكانة كبتَة في فهم  اتجاه :وقد ظهر في ىذا السياق ابذاىان متعارضان
: واتجاه آخر النص، بل وبرديد دلالتو تبعا للرواية التاريخية، وىم الذين قالوا إن العبرة بخصوص السبب،

ولكن الغلبة يبدو كان من نصيب . ([ٔٗ])يجري لررى التاريخرأى أن أسباب النزول فن لا طائل برتو، وأنو 
فريق ثالث حدد لأسباب النزول دور البيان والتعليق على النص، بدا يسمح بإزالة إشكال، أو دفع لبس أو 

 .([ٕٗ])ييق دلالة النصلضو ذلك من وجو البيان، دون أن يؤدي إلى تض

فإن الخلبف لزصور في صورة الحكم لا في أفراده، "وَالنَّاسُ وَإِنْ تَ نَازَعُوا في اللَّفْظِ الْعَامِّ : وبحسب ابن تيمية
ِ  الْوَاردِِ عَلَى سَبَبٍ: ىَلْ يَختَْصُّ بِسَبَبِوِ؟ خْصِ الْمُعَتَُّ نَّةِ بَزتَْصُّ بِالشَّ فَ لَمْ يَ قُلْ أَحَدٌ إِنَّ عُمُومَاتِ الْكِتَابِ وَالسُّ

اَ غَايةَُ مَا يُ قَال خْصِ فتعم مَا يُشْبِهُوُ وَلَا يَكُونُ الْعُمُومُ فِيهَا بحَسْبِ : وَإِنمَّ وْعِ ذَلِكَ الشَّ إِن َّهَا تَختَْصُّ بنِ َ
خْصِ وَلِغَتَْهِِ لشَّنْ كَانَ بدَِ وَالْْيةَُ  اللَّفْظِ  ٌ إِنْ كَانَتْ أمرا ونهيا فَهِيَ مُتَ نَاوِلَةٌ لِذَلِكَ الشَّ نْزلَِتِوِ الَّتِي لَذاَ سَبَبٌ مُعَتَُّ

 ."([ٖٗ])وَإِنْ كَانَتْ خَبَ رًا بددَْحٍ أَوْ ذَمٍّ فَهِيَ متناولة لذلك الشخص ومن كَانَ بدنَْزلَِتِوِ 

إن ىذه الرؤية التي انتهى إليها جمهور الدفسرين والأصوليتُ تعكس فهما متطورا للنص الديتٍ وقدراتو على 
استيعاب الوقائع الجديدة وبذاوز الوقائع الجزئية، من خلبل استخدام لغة عامة. وإذا أضفنا إلى ذلك 

ة بالروايات التاريخية، من حيث التوثيق أو الدرجعية، بٍ أضفنا لذلك أيضا النزعة الإشكالات ا﵀يط
الإطلبقية للنص القرآني، فإنو يدكننا القول إن الدفسرين، جريا على قواعد الأصوليتُ، قد سعوا لتقديم رؤية 
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ولا ىي حبستو في  متوازنة في برديد العلبقة بتُ النص والتاريخ: فلب ىي نزعت النص من سياقو التاريخي
 .الوقائع الجزئية الداضية. بل حاولت أن تضع قواعد منضبطة في استخلبص الأحكام من التجربة النبوية

 خامسا: العصر الحديث: زمن النص وزمن الدفسر

إذا كان للتغتَات التي طرأت على المجتمعات الدسلمة في القرون الدصاحبة لتوسع الدولة الإسلبمية أثرٌ بالغ 
تطوير آليات تأويلية واستنباطية قادرة على استيعاب متغتَات التاريخ، على لضو أعلى من شأن النص في 

ودلالاتو الدطلقة على الظروف التاريخية التي صاحبت تنزيلو؛ فإن التغتَات الكبرى التي حلَّت بالمجتمعات 
ودفعت العلماء والباحثتُ إلى  الدسلمة في العصر الحديث قد أعادت طرح سؤال الصلة بتُ النص والتاريخ،

 .إعادة التفكر فيها بغية إيجاد أجوبة عن أسئلة العصر ووقائع الزمان الدتغتَة

وفي ىذا السياق نشأت نظريات لستلفة حدَّ التعارض؛ ففي مسعاىم الواحد لتوسيع آفاق فهم النص 
دور تاريخ النزول وظروفو  القرآني على لضو يقدم إجابات تلبئم حاجات العصر: ذىب البعض إلى برجيم

بينما عوَّل آخرون كثتَا على السياق التاريخي . ([ٗٗ])في فهم النص، اعتمادا على إطلبقية النص القرآني
لدرتبطة بذلك الزمان إلى الدقاصد بغية فهم غايات النص وبرديد مقاصده، وبالتالي بذاوز الدلالات الجزئية ا

 .والغايات الكلية التي تنفع في الزمان الحاضر

بل إن تطور النظريات التأويلية قد سمح بظهور مقاربات جديدة لسؤال التاريخ نفسو، فلم يعد التاريخ 
ر الدعاصر نف سو الدطلوب معرفتو من أجل فهم النص ىو تاريخ التنزيل فحسب، بل أيضا تاريخ الدفسِّ

 :أيضا؛ ذلك أن التأويل يقوم على أمرين

البحث عن السياق الاجتماعي التاريخي الذي أنزل فيو القرآن، وىذا السياق يتضمن رؤية العالم عند  .ٔ
الدتلقتُ الأولتُ للقرآن، بالإضافة إلى الإطار العام لستَة النب، والدمارسات والقيم التي كانت شائعة في 

ذا الدعتٌ يددُّ الدؤول بالأدوات التي تعينو على استخلبص الدعاني الكلية التي نزل ذلك العصر. والسياق به
 .القرآن بها
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إن معتٌ النص عرضة للتغتَ والتبدل مع اختلبف الظروف والسياقات الاجتماعية والسياسية، وىذا  .ٕ
ثابتا لا يتبدل. ولكنو أمر لم يكن لزل اعتبار من قبل نظريات التفستَ التقليدية، إذ كان الدعتٌ لديهم 

بحسب ىذه النظرية مفهوم حيوي متغتَ، وليس ىوية ثابتة لزددة مسبقا. وعليو فإن كل تأويل مرىون 
بظروفو وسياقاتو التاريخية، كما ىو مرىون بثقافة الدفسر ومعارفو وقدراتو. ولا يدكننا الحديث عن معتٌ 

 .([٘ٗ])بدل بحسب الدؤول وبحسب الزمان والسياقمطلق للنص؛ إذ معظم نصوص القرآن قابلة للتغتَ والت

وتعد نظرية فضل الرحمن نموذجا لذذا النهج في التأويل، وقد أصبحت نظريتو مدرسة يشتغل ويطورىا كثتَ 
: أمينة ودود وفريد إسحق وعبد الله من الباحثتُ الدسلمتُ، لاسيما من يعيشون في الغرب، مثل

 .([ٙٗ])سعيد

تقوم نظرية فضل الرحمن في التفستَ على ما سماه حركتتُ أو حركة مزدوجة: من الوضعية الراىنة إلى زمان 
إلى: فهم دلالة قول  أولا أن على الدفسر أن يسعىالقرآن، بٍ العودة إلى الزمن الراىن. وتفصيل ذلك: 

معتُ من خلبل دراسة وضعيتو التاريخية والسياق الخاص الذي جاء ردا عليو، وىذا يقتضي وضع دراسة 
شاملة تطال الوضعية الشاملة للمجتمع والدين والأعراف التي كانت سائدة في جزيرة العرب عشية ظهور 

البحث عن الأىداف الأخلبقية والاجتماعية التي قصد إليها القرآن في ذلك : ثانيا الإسلبم. بٍ عليو
 .الزمان

فإنها تنطلق من ىذه الأىداف الأخلبقية والنظرة العامة وصولا إلى النظرة الخاصة التي : الحركة الثانية أما
ضي دراسة الوضعية يتعتُ على الدفسر صياغتها وإلصازىا باعتبارىا فهمو وتأويلو الخاص بزمانو. وىذا يقت

الراىنة للمجتمع والفكر البشري. إن مبدأ استمرارية الذدي القرآني عبر الزمان، إضافة إلى مبدأ تفاعل 
القرآن مع السياق التاريخي الذي نزل فيو، يقضي على الدفسر أن يستخلص فحوى الرسالة القرآنية حتى 

 .([ٚٗ])يكون قادرا على نقل حكمة القرآن عبر الزمان

وقد اختلفت الْراء في مثل ىذه النظرية: فقد رأى بعض الباحثتُ أن الفوارق الجوىرية لزدودة بتُ النظرية 
التقليدية في التأويل من حيث صلتها بالتاريخ، وبتُ ىذه النظرات الحديثة. فليس بٍ إلا فوارق شكلية 
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ونظرية بتُ الرؤية التاريخية الحديثة والاعتبارات التي فهمها الصحابة كأساس لفهم القرآن، بٍ قعدىا 
الأصوليتُ وفصلوا قواعدىا؛ وعليو فإن لزل الخلبف يتصل بجانب التطبيق والدمارسة أكثر منو بجانب 

جنباتها قدرات تأويلية تسمح  التأصيل: بدعتٌ أن القواعد التقليدية في علم التفستَ وعلم الأصول تضم بتُ
للمؤول بدمارسة القراءة التاريخية، ولكن ىذه القواعد لم يتم استثمارىا على النحو الدطلوب لعوامل عديدة. 
وإن أسباب النزول ومبدأ النسخ والتدرج في التشريع، كل ذلك عدَّ دليلب على التفاعل القرآني مع الواقع 

 .([ٛٗ])الدقاصد والأسس الكبرى للرسالة بطريقة مرنة، وتساعد في الكشف عن

ولكن آخرين رأوا أن ىذه النظريات السياقية التاريخية إنما تقوم على رؤية وضعية للدين عموما وللنص 
جتماعية وثقافية تاريخية، وبالتالي فإنو يفتقد الديتٍ خصوصا، رؤية تنظر إلى الدين باعتباره انعكاسا لبنية ا

في كثتَ من جزئياتو شروط الدناسبة والدلبئمة لدتطلبات الإنسان الحديث. وبالتالي فإن لزاولات استلهام 
 .([ٜٗ])روح النص أو مبادئو الأخلبقية العامة، لزاولة عبثية لا جدوى منها

وبعيدا عن الجدل النظري، فإن ىذه النظريات التأويلية لا تزال تفتقد إلى الأسس العملية لتحقيق غايتها 
في تقديم معالجة تأويلية منضبطة، ذلك أنها لم بذب على الأسئلة الدعرفية التي شغلت الدتقدمتُ عقودا 

 :لك مثلبطويلة قبل تقديم إجابات وافية بخصوصها، من ذ

ما ىي الدصادر العلمية التي يدكن الوثوق بها لبناء السياق التاريخي للتنزيل، إذا ما علمنا أن الأخبار   
الدتصلة بنزول القرآن لزدودة عددا، ولزصورة في نسبة ضئيلة من آيات القرآن. فإذا أضفنا لذلك حالات 

باب الاجتهاد في الربط بتُ النص وحدث  التعارض فيما بينها، ومشكلبت الرواية، واندراج بعضها في
تاريخي ما؛ فإن فرصة الباحث في بناء ذلك السياق التاريخي تبقى لزدودة، ما لم يقتًح مصادر بديلة 

 !يعتمد عليها

لم بردد ىذه النظريات بعدُ سبلب منضبطة منهجيا لتحصيل الدعرفة الخاصة بدحيط الدعوة النبوية قبل   
. ففي ظل ما شهدنا في القرن الداضي من قراءات تاريخية عديدة لحضارة العرب الإسلبم وخلبل البعثة

وتاريخهم: بتُ رؤية تكرس الرؤية التقليدية عن لرتمع جاىلي بركمو القبيلة وعلبقات الولاء والنسب 

http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn48
http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn49
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والأحلبف. إلى رؤية تقدم منظور لستلفا عن لرتمع بركمو قواعد وأعراف ويقوم على علبقات وثيقة مع 
 .مم من حولو، ويتوفر على لسزون ثقافي غتٍالأ

قد يبادر البعض إلى القول بأن الدطلوب ىو اعتبار القرآن نفسو معيارا أساسيا في برديد الإحالات 
التاريخية التي ينبغي أخذىا بعتُ الاعتبار والنظر، وىذا رأي لم يفت بعض الأصوليتُ الإشارة إليو، باعتباره 

 .([ٓ٘])التأويل الثابت الأكبر في عملية

ما ينبغي التأكيد عليو ختاما ىو: أن طرح سؤال التاريخ على مناىج التفستَ والتأويل يبقى مطلبا مشروعا 
لبناء والنظر، مقارنة قدم حتى اليوم لا يوفر بنية نظرية متماسكة تصلح ل ما وبابا للبجتهاد والنظر، ذاك أن

مع النظرية التقليدية التي لا تزال بسلك في باطنها إمكانيات لم يتم استثمارىا والاستفادة منها على لضو 
يوفر للمفسر طريقة بسكنو من تقديم فهم للقرآن يجيب عن تساؤلات زمانو، دون أن يشعر أنو مضطر 

ل في إعادة قراءة ىذا التًاث بغية فهم مراحل تطوره لاستعادة زمان غتَ زمانو. ولعل أول خطوة لذلك تتمث
 .ونشأتو الدعرفية

 :الذوامش

 
م( في  ٕٙٚٔوبذدر الإشارة إلى أن من أوائل من أعاد النظر في ىذه القضية المجدد الذندي ولي الله الدىلوي )ت [( ٔ)]

 .ٛٔصم، ٕٛٓٓ، ٔ، دمشق: دار الغوثاني، ط"الفوز الكبير في أصول التفسير: "كتابو
: فهذا شأن آخر في علبقة القرآن بالتاريخ انشغل بو كثتَ من الباحثتُ أيضا، وكان محمد أحمد خلف الله في كتابو[( ٕ)]

، قد أثار زوبعة كبتَة من الجدل والنقاش حول منهجو في فهم القصة القرآنية. وبذدر ٜٛٗٔ" الفن القصصي في القرآن"
نية، باعتبارىا بناء أدبيا ذا مقاصد دينية وأخلبقية، لا سجلب لأحداث تاريخية، قد الإشارة إلى أن موقفو من القصص القرآ

أقامو على النظر إلى فهمو للخطاب القرآني باعتباره استخدم أدوات عصره وزمانو في لساطبة الناس حينها، وعليو فإن 
 .تاريخيرؤيتو قائمة بدرجة ما على فهم خاص لعلبقة الخطاب القرآني بزمانو وسياقو ال

" الكتاب والقرآن: "وقد انتشر ىذه الابذاه في العقد الأختَ من القرن العشرين حينما أصدر محمد شحرور كتابو[( ٖ)]
 .مٜٜٓٔ

http://alihyaa.ma/Article.aspx?C=5858#_edn50
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م، وحسن ٜٜٓٔ" مفهوم النص دراسة في علوم القرآن: "ومن أبرز أعلبم ىذا الابذاه: نصر حامد أبو زيد[( ٗ)]
 ".النزولالوحي والواقع دراسة في أسباب " حنفي

م، من أقدم الدراسات التي ٜٔٚٔ" الوحي والتاريخ في فكر الدسلمين ا﵀دثين: "تعد دراسة روتراود فيلبنت[( ٘)]
التفتت إلى أثر ىذه الصلة في فهم الدسلمتُ ا﵀دثتُ للنص القرآني. وقد ظهرت في العقد الأختَ دراسات عديدة اىتمت 

 :من نزعة سجالية، انظربرصد ىذا الجانب، ولكن معظمها لم يخل 
eiiOguMubgn bgn  OnD fD mO ff cOgcOg fhnOugOu abneffO ،

snle,adti .Fte,edi snlW ,dla: o. ,tlnalei ٜٔٚٔ. 
 .ٕٚٓٓ، ٔ، أحمد الطعان، الرياض: دار ابن حزم، طالعلمانيون والقرآن: تاريخية النص

ر في تلك الدؤلفات الأولى، وأول من أفرد لو بابا في ىذه ولكن الغريب في الأمر أن باب أسباب النزول لم يذك[( ٙ)]
 .المجاميع، ىو الزركشي

م، ٜ٘ٙٔوىو في ستة لرلدات، دمشق: مطبعة التًقي، " بيان الدعاني" من ذلك: تفستَ ملب حويش العاني،[( ٚ)]
محمد حسن حبنكة الديداني م، وأيضا: ٜٚٙٔ﵀مد عزة دروزة، القاىرة: دار إحياء التًاث، " التفسير الحديث: "وكذلك

 .مٕٓٓٓ، دمشق: دار القلم، "معارج التفكر ومدارج التدبر" :في تفستَه
م، ونقلو إلى العربية ٖٜٛٔ-ٜٜٓٔالذي صدر بألدانيا بتُ عامي " تاريخ القرآن: "قام نولدكو بذلك في كتابو[( ٛ)]

  .مٕٓٔٓ-ٕ٘ٓٓبتُ عامي " القرآن الحكيمفهم " ، بٍ أصدر محمد عابد الجابري، كتابوٕٗٓٓجورج تامر في بتَوت 
كثرت في الْونة الأختَة الدراسات عن أسباب النزول جمعا، أو برقيقا، أو تأصيلب، وفيما يَبٌ أهمها لشا اشتغل [( ٜ)]

 :بالحفر عن الدفهوم ودلالاتو الأولى، والروايات ودورىا في عملية التفستَ والتأويل
T O AbuMgfD QnuM̄u Qe-ubub̄e aMmOufMe Qg QgMesnfn hi Amn pnO 

Mgn cOsOehifOgm fg mpOnOnfn ،.n  nai badelai i,tnFa,e dn e,ei Fi 
a,a,d,-  tt,a,i ٜٖٔٛ. 

.n  nai b. ٜٔٛٛ" .o O "bgDmfhg hi "QnuM̄u Qe-ubub̄e" fg Abu"M̄gfD 
mpOnOnfn ." eeeltna Fi tdl ,tdFFe Fi  enlat,e ,ad bient,a ,tednlWi 

ranileWnti Fi dFadFa. ٘ٔ ،aF. (ٔ /ٔ-ٕٓ.) 
 .مٕ٘ٓٓ، ٔ، بسام الجمل، بتَوت: الدركز الثقافي العربي، ط.أسباب النزول

Ti la dnWtFenWtd-l leltnWtdle r̈ leenlileeae: oFenlai oeagtnFala ead 
alalWl dlW ,W ,̄  ,a-aeuēe-s,tlen,eWi TneeWtdalndlei e,aW-TdFn,Wi 

 .a i Vlee,e - sëeu eeei ٕٓٔٔ .  
على ما ذكره الطاىر بن " أسباب النزول" أدق وأشمل من مصطلح" مناسبات النزول" إن استخدام مصطلح[( ٓٔ)]

 . ٚٗ/ٔ، التحرير والتنوير :عاشور، وقد استعملب في سياق ىذا البحث بدعتًٌ، انظر
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(.  ٕٓٓ٘أصحاب النب، حديث رقم: )أخرجو البخاري في صحيحو، كتاب فضائل القرآن، باب: القراء من [( ٔٔ)]
كما أخرج آخرون لضوه عن علي بن أبي طالب، انظر: زاد الدستَ في علم التفستَ، ابن الجوزي، بتَوت: دار الكتاب 

 .ٔ٘ٗ/ٕ ، ىٕٕٗٔالعربي، 
ىتمام ابن الدلبحظ أن اىتمام الشراح بهذا الحديث قد انصب على جواز ذكر الدرء فضائلو، ولم يعنَ كثتَ منهم با[( ٕٔ)]

مسعود بأسباب النزول، كما لم يستخدمو في الاستدلال على أهمية معرفة أسباب النزول، خلب الشاطب الذي احتج بو، 
دار ابن عفان،  ، الخبَُر: الدوافقات ، الشاطب،ٜ٘/ٜ، ىٜٖٚٔ، بتَوت: دار الدعرفة، فتح الباري انظر: ابن حجر،

 .ٖ٘ٔ/ٗ  ،ىٜٜٚٔ
يو ىنا إلى أن ىذه الرواية قد وظفت في سياقات لستلفة، منها ما أخرجو ابن أبي داود في ولابد من التنب[( ٖٔ)]

الدصاحف من أنها جاء في سياق جدال ابن مسعود مع عثمان أوان جمع الدصحف على أحقيتو بالتصدر للقيام بهذه 
عود الصحابي الدخضرم. كما الدهمة، من زيد بن ثابت، الشاب اليافع الذي لم يشهد من التنزيل ما شهده ابن مس

استخدم في سياق الجدال مع ابن عباس وما ينقل عنو من تفستَ على رغم صغر سنو وغيابو عن تاريخ التنزيل ومشاىده، 
 .ٚٚم، صٕٕٓٓالقاىرة،  -، ابن أبي داود، الفاروق الحديثة الدصاحف :انظر

 .ٗٚٚٗ ة الروم، حديث رقم: أخرجو البخاري في صحيحو، كتاب تفستَ القرآن، باب: سور [( ٗٔ)]
، ٔ، برقيق: مروان العطية وآخرون، دمشق: دار ابن كثتَ، طفضائل القرآن أبو عبيد القاسم بن سلبم،[(٘ٔ)]

 .ٕٓٔم، صٜٜ٘ٔ
أخرجو البخاري في صحيحو، كتاب استتابة الدرتدين والدعاندين وقتالذم، باب: قتل الخوارج والدلحدين بعد إقامة [( ٙٔ)]

 .مالحجة عليه
تاريخ  ، وابن شبة فيٕٕٗ-ٕٓٗ/ٜ، ٙٚٓٚٔ، حديث رقم: الدصنف وأخرجو مطولا عبد الرزاق في[( ٚٔ)]

( ٖٙٔ-ٖ٘ٔ/ٛ) السنن الكبرى ، والبيهقي في(ٙ٘/٘) الطبقات الكبرى ، وابن سعد فيٜٗٛ-ٕٗٛ/ٖ الددينة
 .بأسانيد وألفاظ

 ".يس على الذين آمنوا جناح فيما طعمواأخرجو البخاري في صحيحو، كتاب تفستَ القرآن، باب: "ل[( ٛٔ)]
 .ولم يعد ىذا ضربا من التفستَ بالرأي الدذموم[( ٜٔ)]
 .ٕٕ/ٔ ، البرىان الزركشي، [(ٕٓ)]
 .ٕٓٓ/ٓٔ  م،ٜٔٚٔ، دمشق: مكتبة الحلواني، جامع الأصول في أحاديث الرسول ابن الأثتَ،[(ٕٔ)]
 .ٗ٘ٔ/ٗم، ٜٜٚٔ، ٔل سلمان، الُخبَر: دار ابن عفان، ط، برقيق: أبو عبيدة مشهور آالدوافقات الشاطب،[(ٕٕ)]
م، ٕٔٓٓ، ٔ، برقيق: عبد الله التًكي، القاىرة: دار ىجر، ط.جامع البيان عن تأويل آي القرآن الطبري،[(ٖٕ)]

ٔٚ/ٖٔ٘. 
 . ٜٜٕ/ٛٔ  الدرجع نفسو، [(ٕٗ)]
 . ٜٚ/ٕٔ  الدرجع نفسو، [(ٕ٘)]



 
 

 رشواني الرحمن صبد سامر - الأولى التفسير مدونات في قراءة: التاريخ وسؤال القرآن تأويل

 
25 

 .ٜ/ٔم، ٕٜٜٔ، ٕق: عصام الحميدان، الدمام: دار الإصلبح، ط، برقيأسباب نزول القرآن الواحدي،[( ٕٙ)]
، ٔ، برقيق: عبد الحكيم أنيس، الدمام: دار ابن الجوزي، طالعجاب في بيان الأسباب ابن حجر،[(ٕٚ)]

 .ٕٓٓ/ٔ  م،ٜٜٚٔ
حسن البلوط، للئمام ابن جرير الطبري، جمعا وبزريجا ودراسة:  "جامع البيان" أسباب النزول الواردة في كتاب [(ٕٛ)]

 .ٜ٘ٔٔ/ٖ  ،ىٜٔٗٔأطروحة دكتوراه مقدمة بكلية الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى، 
فالروايات التي أحصاىا حسن البلوط في دراستو الْنف ذكرىا في تفستَ الطبري، تتصل بخمسمائة ونيف من [( ٜٕ)]

ا﵀رر  :آية فقط، انظر ٕٓٓحديثا تتصل بنحو  ٕٓ٘الْيات، وأما في الكتب التسعة جميعها: فقد استخرج الدزيتٍ لضو 
، ىٕٙٗٔ، ٔالدمام، ط -، خالد الدزيتٍ، دار ابن الجوزي في أسباب نزول القرآن من خلًل الكتب التسعة

، ٗٙ٘. وقد أشار بسام الجمل في كتابو إلى أن عدد الْيات التي ورد فيها سبب نزول عند الطبري بلغت: ٓٔٔٔص
، بسام الجمل، أسباب النزول من آيات القرآن، ٗٚ.ٖٔآية؛ أي ما يقرب من  ٚ٘ٛلضو  بينما بلغت عند السيوطي

 .ٕٔٔم، صٕ٘ٓٓ، ٔبتَوت: الدركز الثقافي العربي، ط
يقصد بعصر التأصيل، ىنا، على سبيل الإجمال، تلك الفتًة الزمنية التي شهدت ظهور الددونات الأولى في علم [( ٖٓ)]

 .ا، بدا قدمتو من قواعد وأصول أولية بً تطويرىا لاحقاالأصول والكلبم والنحو وغتَى
 .ٖٛٙ/ٖ  تفسير مقاتل، م، س، [(ٖٔ)]
 .ٕٕ٘/ٕٓ  ، م، س،جامع البيان [(ٕٖ)]
 .ٜٕٕ/ٕٓ  الدرجع نفسو، [(ٖٖ)]
 .ٕٗٔ-ٖٕٔ/ٔ ، م، س، تفسير مقاتل [(ٖٗ)]
 .قارن مع بيان ابن تيمية في مقدمة التفستَ الْبٌ ذكره[( ٖ٘)]
 .٘٘٘-ٗ٘٘/ٗ ، م، س، مع البيانجا [(ٖٙ)]
 .٘ٚٔ-ٗٚٔ/ٔ م، س،  تفسير مقاتل، [(ٖٚ)]
 .ٓٗ٘/ٖ، م، س، جامع البيان [(ٖٛ)]
 .ٛٗص ، ٕ، برقيق: عدنان زرزور، د. ت، ط.مقدمة في التفسير ابن تيمية،[(ٜٖ)]
 .ٕٖ/ٔ  البابي الحلب،، برقيق: محمد أبي الفضل إبراىيم، القاىرة: البرىان في علوم القرآن الزركشي،[(ٓٗ)]
 .ٕٕ/ٔ  م، س، البرىان في علوم القرآن، [(ٔٗ)]
والدتأمل في تعليقات الطبري، لاسيما حينما يذكر كتابو في الأصول "اللطيف من البيان عن أصول الأحكام"، [( ٕٗ)]

علبقتها بأسباب يدرك حجم الجدل الدائر حينها حول قضايا الناسخ والدنسوخ خصوصا، وعلبقات الخصوص والعموم و 
النزول. وينظر كذلك في النقاشات التي نقلها الزركشي حول ىذه الدسألة في البحر ا﵀يط، وما فيها من اختلبف بتُ 

، ٔ، دار الكتب، طالبحر ا﵀يط :الأصوليتُ في توصيف موقف الأئمة، كأبي حنيفة والشافعي من ىذه الدسألة، انظر
 .ٕٙٛ-ٜٕٙ/ٗ م، ٜٜٗٔ
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 .ٚٗص في التفسير، م، س، مقدمة [(ٖٗ)]
، وتبعهم في ٕٕ٘-ٚ٘/ٕ، تفسير الدنار ومن أبرز الأمثلة على ذلك صنيع محمد عبده وتلميذه رشيد رضا في[( ٗٗ)]

 .ٙٗ/ٔ  ، م، س،التحرير والتنوير ذلك الطاىر بن عاشور في تفستَه
 [(ٗ٘)] AgmOuiuOmfgn m O AbuʼM̄g ohrMunn M rhgmOfihuMus QiiuhMD  ،

,,lldi b deee,di b naedFa ] aee,ad[: .Feteldeli ٕٓٓٙ. 
 :انظر مثلب[( ٙٗ)]

AbuMgr lfuOuMmfhg Mgn iebuMefnf ، W,tgi ٜٜٔٛ؛ o O AbuMg: Qg 
AgmuhnbDmfhg ،o,end  W,tgi  iFed:  alaFeedi ٕٕٓٓ. 

AbuMg Mgn nhfMg ،bnna, s,dedi  e,e, den ee: o,d,e  ,gtni ٜٜٕٔ. 
 .ٚٔ-ٙٔم، صٖٜٜٔ، ٔ، بتَوت: دار الساقي، طالإسلًم وضرورة التحديث ن،فضل الرحم[( ٚٗ)]
[(ٗٛ)] niOMcfgn fg  hn"n uMfO: AneMffD lMrr Qbm hufms Mgn nhfOg ،

 d,eld b Fe  e o,dei   iFed:  alaFeedi ٕٓٓٔ. 
 [(ٜٗ)] QeMf. mOihuffgn m O abneff nhuen ،adFeddeei s,Wedeei 

dFadFa:  le,a  ,ee oatlea,tnFa,ei ٜٜٔٛ ، .ٕٙ-ٙٗ. 
لرلة: التجديد  ،الدطلق والنسبي في القرآن الكريم مع تطبيق في سورة التوبة للتوسع ينظر: عبد الرحمن حللي،[( ٓ٘)]

 .مٜٕٓٓ، ٖٔ، لرلد: ٕٙماليزيا: الجامعة الإسلبمية العالدية، عدد:  )لزكمة(، 
 


