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الفهمُ والتفسيرُ في مسارِ التنزيلِ ومَسيرةِ الدعوة
الجابريّ  وإعادةُ »فهمِ القرآنِ الحكيم«
عبد الرحمن الحاجّ���

يجــد الجابريّ �صر�ريًّــا، في اإطارِ م�صر�عِــهِ النقديّ، تقديَم قــراءةٍ للقــراآن كان مُتذبذبًا في 

اعتبارِها تف�سيًرا. اعتمدَ هذا التف�سير على التعاطي مع القراآن في اندراجِهِ في اإطار »الظاهرة 

الدينيّة« �تبنّى معالجتَهُ بح�سب ترتيب النز�ل الذي ل يجد له مَحكمًا �سوى في عمليّةٍ تاأ�يليّةٍ 

، للتف�ســير، ا�ســتقى  ــة. �في غياب تعريفٍ، �لو اإجرائيٍّ قائمةٍ على الظنّ �خلقِ معاييَر خا�سّ

ه. بل جاء المنهجُ   لنف�سِ
ّ
 في قراءةٍ ل يرت�سيها ال�ساطبي

ّ
الجابريّ م�صر�عيّةَ منهجِهِ من ال�ســاطبي

)�من �رائه نولدكه( بالرغم من اأنّ الجابريّ انتقدَهُ فيما هو 
م به بلا�ســير  من�ســجمًا مع ما تقدَّ

اأ�لَى بالنقد منه.

 ،
)�(

كان الجابريُّ قد اقتنعَ في مطلعِ الثمانينات ب�صر�رةِ مُراجعةِ التراث �فهمِهِ باأد�اتٍ حديثة

 
ّ
�سلامي  )الإ

ّ
؛ اإذ ات�سحَ للجابريّ اأنّ العقلَ العربي

)�(
ُـعا�صر« �اأثناءَ تحليلِهِ لـ»الخطاب العربيِّ الم

 في جوهرِه، فـ»ما من ق�سيَّةٍ من ق�سايا الفكرِ العربيِّ 
ٌّ

 �الليبرالّي �الي�ســاريّ( �ســلفي
ّ
�القومي

مــر الذي يجعلُ  ، الأ
)�(

الحديــث �المعا�صر اإلّ �كان الما�ســي حا�صًرا فيهــا كطرفٍ مناف�س«

؛ اإذ »ل 
)5(

لً بـ »العتراف به؛ ق�ســدَ ال�ســيطرة عليه« َّ�
التفكيَر بتحديث العقلِ العربيِّ يبداأ اأ

، �يقت�سي ذلك 
)6(

يمكن للعربِ اأن يحلّوا م�ســاكلَ الم�ســتقبل اإلّ اإذا حلّوا م�ساكلَ الما�ســي«

، �العملُ على 
)7(

يةُ الم�ستقبل« يةِ الما�سي كي تتَّ�سحَ ر�ؤ اأنّه »يجبُ البدءُ برفعِ ال�ســباب عن ر�ؤ

�سلاميّة العالميّة بماليزيا، ق�سم درا�سات القراآن �ال�سنة. كاتب �باحث �سوريّ. مُحا�صرٌ في الجامعة الإ  )�(

محمّد عابد الجابريّ، نحن والتراث )بير�ت: دار الطليعة،  الطبعة �980،�(.  )�(

محمّد عابد الجابريّ، الخطابُ العربيُّ المعا�س: درا�س��ةٌ تحليليةٌّ نقديّ��ة )بير�ت: دار الطليعة، الطبعة �، ��98(، �)بير�ت: مركز   )�(

درا�سات الوحدة العربيّة، الطبعة 5، ��99(.

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �06.  )�(

الم�سدر نف�سه.  )5(

الم�سدر نف�سه.  )6(

الم�سدر نف�سه.  )7(
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تاأ�سي�س »نقطةِ البداية« لل�سيطرة على الما�سي بدلَ اأن يُ�سيطرَ علينا، �القب�سُ على التراث من 

 »
ّ
. �مع اأنَّ دافِعَ الجابريّ في درا�ســاته في »نقد العقل العربي

)8(
»

ّ
خــلال »نقدِ العقل العربــي

�سلاميَّة« في ال�سبعينيَّات ثُمَّ  كان نك�ســةَ حزيران/يونيو �967 �بداعي ظهورِ »ال�سحوة الإ

ــهُ اأمامَ م�صر�عٍ نقديٍّ  ، اإلَّ اأنّه، في نهاية المطاف، �جدَ نف�سَ
)9(

»الثــورة الُخمينيَّــة في اإيــران«

 خلال ما يزيدُ عن عقدٍ 
َّ
«، الم�صر�ع الذي �سي�ســغَلُ الفكرَ العربي

ّ
كبيٍر هو »نقدُ العقلِ العربي

د في ال�صر�عِ به. �ن�سف، فلم يتردَّ

 ،
)�0(

»
ّ
�لى عن »تكوين العقل العربي « بدرا�ستِهِ الأ

ّ
بداأ م�صر�عُ الجابريّ »نقد العقل العربي

ب�ستمولوجيّة، حيث،  « الإ
ّ
طارِ المرجعي انطلاقًا من فكرةِ »الإ

 الذي ي�ســدُّ اإليــه، �بخيوطٍ من 
ّ
طارُ المرجعي ع�ــصُر التد�ين بالن�ســبة للثقافــة العربيّة هو )...( الإ

جاتِها اللّاحقة اإلى يومِنا هــذا، بل اإنَّ ع�صَر التد�ين  مُ تموُّ حديــد، جميعَ فر�ع هذه الثقافــة، �يُنظِّ

 ��ســورةُ 
ّ
د به ما قبلُه. ف�ســورة الع�صر الجاهلي طارُ المرجعيُّ الذي يتحدَّ هذا هو في ذاتِ الوقتِ الإ

ا ن�ســجَتها خيوطٌ مُنبعثةٌ من ع�صر التد�ين،  مويّ اإنَّ عظم من الع�صِر الأ �ســلام �الق�سمُ الأ �ســدر الإ

مر  ــها الخيوطُ التي ن�سجت �ســوَرَ ما بعد ع�صر التد�ين، �لي�س العقلُ العربيُّ في �اقعِ الأ هي نف�سُ

ت  ، �امتدَّ
ّ
ت اإلى ما قبل ف�سنَعَت �سورتَهُ في الوعي العربي �سيئًا غيَر هذه الخيوط بالذات، التي امتدَّ

.
)��(

ة �تمتدُّ اإلى ما بعد لت�سنَعَ الواقعَ الفكريَّ الثقافيَّ العامَّ في الثقافة العربيَّة العامَّ

، ينتقل الجابريّ لدرا�ســة »بُنية 
ّ
هكــذا، �بالعتمادِ على اإطــارِ »ع�صر التد�ين« المرجعي

�ســلاع، يُمثِّل كلُّ �ســلعٍ  لَّفًا من بُنيةٍ مُثلَّثة الأ  موؤ
ّ
، حيث يبد� العقلُ العربي

)��(
»

ّ
العقل العربي

منها �ســكلًا من اأ�ســكالِ العقل: العقل البرهانّي، �العقل البيانّي، �العقل العرفانّي، �في الحين 

الذي ينت�صُر الجابريّ للعقل البرهانّي فاإنَّه يرى اأنَّ العقلَ البيانيَّ قد هيمن على العقلين العرفانّي 

�البرهــانّي، �اأنَّه حــين كان يتُمُّ الدمجُ بين العقول الثلاثة )العقل البيــانّي �البرهانّي: الغزالّي، 

ُـهيمِــن، اأي اأنَّ بُنيةَ  العقــل البيــانّي �العرفانّي: ابن �ســينا( كان العقلُ البيانيُّ هو الو�ســيطُ �المـ

، كما يو�ســحُ الجابريّ، هو عقلٌ   تحكمُها علاقاتُ العقل البيانّي، �العقلُ البيانيُّ
ّ
العقلِ العربي

يتِهِ للعالم القائمة   �ر�ؤ
ّ
عرابــي عراب«، �هو بذلك له خ�ســائ�سُ عقلِ الأ لُغويٌّ مرجعيَّتُه »الأ

الخطاب العربيّ المعا�س، م�سدر �سابق، ال�سفحة ��0.  )8(

ول )في التعريف بالقراآن( )بير�ت: مركز درا�سات الوحدة العربيّة، الطبعة  محمّد عابد الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن الكريم: الق�سم الأ  )9(

�، ��00(، ال�سفحة �5.

محمّد عابد الجابريّ، تكوينُ العقل العربيّ )نقد العقل العربيّ/�2 )بير�ت: مركز درا�سات الوحدة العربيّة، الطبعة �، ��98(.  )�0(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �6.  )��(

محمّــد عابــد الجابريّ، بنية العقل العربيّ: درا�س��ةٌ تحليليةٌّ نقديّ��ةٌ لنظُُمِ المعرفةِ في الثقاف��ةِ العربيةّ )نقد العقل العرب��يّ/)� )بير�ت: مركز   )��(

درا�سات الوحدة العربيّة، الطبعة �، �986(.



عبــد الرحمــن الحـــــــاجّ

��1المحجّـة:  العدد 20  |  شتاء - ربيع 2010

ز �النف�ســال، �اأنَّ هذا العقلَ �ســطا على الن�سِّ القراآنّي من خلال اللغة �حَكَمِها  على التجوُّ

دّي الن�سّ القراآنّي، الذي »نزلَ بلغةِ العرب«، ر�سالتَهُ في التجا�زِ بهم  يته. فبدلً من اأن يوؤ لر�ؤ

من عــالِم جاهليَّتهم اإلى عالٍم اآخر؛ ليخرجَهم »من الظلمات اإلى النور«، فقد حدث العك�س، 

اإذ »نزلَ القراآن بلغةِ العربِ ليبقى م�ســمونُه �ســجيَن العالم الــذي تحمِلُه هذه اللغة معها: عالم 

.
)��(

« !
ّ
عرابي الأ

ربعة، اإلى درا�سة القراآن  « في اأجزائه الأ
ّ
ينتقلُ الجابريّ، بعد النتهاء من »نقد العقل العربي

ذاته، �مع اأنَّ هذا النتقال يبد� منطقيًّا للغاية ح�ســبَ الم�سارِ الذي ر�سَمَتهُ درا�ساتُهُ ال�سابقة، 

 ،
ّ
د في تقديِم كتابِهِ علــى اأنَّه »ذيلٌ �تكمِلةٌ« لم�صر�عِ نقــدِ العقلِ العربي اإلّ اأنّ الجابــريّ يــتردَّ

�سا�س، اإلّ اأنّ  ط ل�سل�سلةٍ من الأ د يرجع، ح�ســب الجابريّ، اإلى اأنَّه لم يُخطِّ �مع اأنّ �ســببَ التردُّ

ن  �اقعَ الحالِ ��ســياقَ البحوث كان، براأينا، يقودُهُ اإلى درا�سةِ القراآن، حيث يرى اأنّه بات الآ

 – »اأقدرَ على التعامُلِ مع مفاتيحِ هذا البابـ» مّا لو 
ّ
– بعد درا�ساته ال�سابقة في العقل العربي

ُـبا�صَر لدرا�سَــتِهِ »مدخلٌ اإلى القراآنِ الكريم« يرجِعُ اإلى  فعَلَ ذلك من قبل، �مع اأنَّ ال�ســببَ المـ

اأحداث �ســبتمبر ��00، »�ما تلا ذلك من اأحداثٍ جِ�سامٍ �رد�دِ فعلٍ غابَ فيها العقل«، 

اء  لَّفِ بغايــةٍ مُبا�صرةٍ هي »التعريفُ« بالقــراآن الكريم »للقرَّ زَ الجابــريّ لكتابةِ هذا الموؤ مّــا حفَّ

 �ال�ســتغلالِ 
ّ
يديولوجي جانبـ»، تعريفًــا يناأى به عن »التوظيفِ الأ ــا للقُرّاء الأ العَرَب �اأي�سً

 لجملةِ 
ّ
ــلٍ منطقيٍ ، اإلّ اأنَّ كتاب »المدخل« هذا، عمليًّا، ياأتي كت�سل�سُ

)��(
الدعــويّ الظــرفّي«

الدرا�سات التي �سبقَته. 

ّ�ل،   »مدخل اإلى القراآن« )��00( في جزئه الأ
ّ
�مــا اإن انتهى الجابريّ من كتابِهِ التعريفي

الَ  نَّ ‘فهمَ القراآن’ ي�ستعيدُ )...( �سوؤ هُ اأمام الجزء الثاني �هو »فهم القراآن«؛ »لأ حتّى �جَدَ نف�سَ

طَ، كما ي�ســيُر في  ، �على الرغم من اأنَّه خطَّ
)�5(

‘التعريــفِ بالقراآن’ بــكلِّ حمولتِهِ �اآفاقِــه«
قدار« اأن  لًا للتعريف، فاإنَّه، �كما �ســاءت »الأ ّ�ل، ليكون هذا الجــزءُ مُكمِّ مــةِ الجزء الأ مُقدِّ

رُ بنف�س التوالُدِ �التكاثُرِ  ربعة، »يتكــرَّ  في اأجزائه الأ
ّ
يلِجَ الجابريّ �سل�ســلةَ نقــدِ العقل العربي

رِ اأن يقت�صر مو�ســوعُ الجزء الثاني على جملةِ  ، فقد كان من المقرَّ
)�6(

مــع المدخــل اإلى القراآن«

)��(  بنية العقل العربيّ، م�سدر �سابق، ال�سفحة ��8.

محمّد عابد الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن،  م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة ��.  )��(

محمّد عابد الجابريّ، فهمُ القراآن الحكيم: التف�س��يُر الوا�س��حِ ح�سبَ ترتيبِ النزول )بير�ت: مركز درا�سات الوحدة العربيّة، الطبعة   )�5(

�، �008(، الق�سم �، ال�سفحة �0.

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ��.  )�6(
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دة في القراآن؛ اإلّ اأنّ »مُ�ســاحبةَ جميع التفا�ســير المتوفِّرة« جعلَتهُ يرى باأنَّ  مو�ســوعاتٍ مُحدَّ

فاق التي  ى �الآ ط لها �ســابقًا لن تفي بالغر�س، �»ترقى اإلى م�ســتوى الــر�ؤ ُـخطَّ المنهجيَّــة المـ

دَ القت�ســارِ على جملة مو�ســوعاتٍ في القراآن،  طرحهــا ]التعريف[ )...( ما لم يتجا�ز مجرَّ

اه   على حدِّ تعبيره، �هكذا �صَرعَ الجابريّ بكتابة ما �سمَّ
)�7(

اإلى فهمِ القراآن ككلّ، اإلى تف�سيٍر«

 َ »فهمُ القراآنِ الحكيم: التف�سيُر الوا�سحِ ح�سبَ ترتيبِ النز�ل« في ثلاثةِ اأجزاء )اأق�سام(، نُ�صرِ

�ل/اأكتوبر من العام  ل منه في �سباط/فبراير عام �008، �الجزء الثاني في ت�صرين الأ َّ�
الجزءُ الأ

خير في �سباط/فبراير عام �009. نف�سه، �الجزء الثالث �الأ

أوّلًا: الأصولُ والأسس
بُ للكتــاب »فهمُ القراآنِ الحكيم: التف�ســيُر الوا�ســحِ ح�ســبَ ترتيبِ  ُـركَّ يثــيُر العنــوانُ المـ

 »فهمُ 
ّ
�سا�ســي الَين، اأّ�لُهما يتعلَّقُ بالعنوان الأ النز�ل«، �الذي يميلُ نحو �ثوقيَّةٍ مُفرطة، �ســوؤ

حكام »الحكيم«؟  القراآن الحكيم«، عن معنى »الفهم« المق�ســود هاهنا؟ ��ســبب ربطِــهِ بالإ

ــعِ اأن يتَّ�ســفَ القراآنُ بـ»الكريم« باعتبارِ اأنَّها �ســفةٌ تعني ب�ســكلٍ ما اأنَّه كتابٌ  ُـتوقَّ اإذ مــن المـ

�سل »المدخل اإلى القراآن  مُقدّ�س، ثمَّ اإنَّ »الكريم« هو التعبيُر الذي اعتمدَهُ في عنوان كتابِهِ الأ

قلّ.  ُـفتر�سِ اأن يُمثِّلَ هذا »التف�ســيُر« جزءًا منــه اأ� امتدادًا له على الأ الكــريم«، �الذي من المـ

كما اأنَّه كان باإمكانِهِ اأن يكتفيَ بعبارةٍ دالَّة، بِقَ�صِر العنوان على تعبيِر »فهم القراآن«، �ا�ســعًا 

مرُ الذي يجعَلُ كلمتَي »الفهم«  ــهُ بـ »الحياد« تجاهَ موقفٍ مُ�سبَقٍ من ��ســفِ القراآن، الأ نف�سَ

�»الحكيم« قَيدَ ال�ستفهام.

�ثانيهما يتعلَّق بالعنوان الفرعيِّ »التف�ســيُر الوا�ســحِ ح�سب ترتيبِ النز�ل«؛ عن ت�سمية 

نُهُ هذا الفهمُ هو »تف�سير«  هذا »الفهم« بـ»التف�ســير الوا�ســح«. فمن جهةٍ اأ�لى، اإنَّ ما يت�سمَّ

جزاءِ الثلاثة ف�سلًا عن كتاب المدخل!(.  )�هذا الـ»تف�سير« اأمرٌ ل نعثِرُ على اأيِّ تعريفٍ له في الأ

مة الكتاب، يتجلَّى اأّ�لً في طريقةِ  �من جهةٍ اأخرى فاإنَّ »الو�ســوح«، على ما ذَكَرَهُ في مُقدِّ

فهام«، �التي تكادُ تتطابَقُ مع مدلولِ علاماتِ الترقيم،  كتابةِ القراآن )بما �ســمّاه »علامات الإ

فهي علاماتٌ يزعُمُ اأنَّها تُ�ساعِدُ على فهمِ القراآن »بو�سوح«( �في طريقةِ فهمِه، فباأيِّ معنًى 

دُ الجابريّ »الو�سوحَ« ك�سفةٍ لتف�سيره؟  يق�سُ

�ســئلةُ التي يُولِّدُها عنوانُ الكتاب مفتاحَ فهمِ الجابــريّ للقراآن، فهذان العنوانان  تُمثِّلُ الأ

)�7(  فهمُ القراآن الحكيم، م�سدر �سابق، ال�سفحة ��.
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اه  �ســكالت التي قــامَ عليها الفهمُ الذي �ســمَّ ( يخت�صران الق�ســايا �الإ
ّ
 �الفرعي

ّ
�ســلي )الأ

تف�سيًرا، �من خلالِهما �سنحا�لُ مراجعةَ الم�صر�عِ باأق�سامِهِ الثلاثة في هذه الورقة.

1. »فهم القرآن« 

، في كتابِــهِ الذائعِ 
ّ
مام ال�ســاطبي يعــز� الجابــريّ فكرَتَــهُ عن »فهــم« القــراآنِ اإلى عبــارةٍ للاإ

 ،
ّ
ي وَرِ ينبغي اأن يكون مُنزَلً في الفهمِ على المكِّ »الموافقات«، التي يقول فيها اإنَّ »المدنيَّ من ال�سُّ

 ،
)�8(

ــحَّ ]الفهم[« ــهُ مع بع�سٍ على ح�ســبِ ترتيبِهِ في التنزيل، �اإلّ لم ي�سُ �كذلك المكّيُّ بع�سُ

ا« ما  هُ بع�سً  لم يكن يق�سد بـ»فهمِ القراآن« مُقتِرنًا بعبارةِ »القراآنُ ي�صَرحُ بع�سُ
ّ
غير اأنَّ ال�ســاطبي

، �كان الجابــريّ في كتابه مدخل اإلى القراآن 
)�9(

ــهُ الجابــريّ من اأنَّه يعني فهمَ الكتاب ا�ستخلَ�سَ

فَ القرنَ ب�ســفتِهِ الن�سَّ المتلوّ، �الكتابَ ب�ســفتِهِ »اللوح المحفوظ، اأي ما كُتِبَ للنّا�س  قد عرَّ

، غير اأنَّ الجابريّ اعتذر لذلك قائلًا اإنَّه »لم 
)�0(

حكام« �ليّة �الجزاء، اإلى الأ �عليهم، اإلى الم�سوؤ

 اأي القراآن 
)��(

يكن يعي بما يكفي من العُمق ‘الحكمة’ من اإطلاق ا�سمين على م�سمّى �احد«

ثُ اأ�سا�سًــا   يتحدَّ
ّ
مام ال�ســاطبي ، فالإ

)��(
ككلّ �»تتبُّع ترتيبِهِ ككتاب، فيه ال�ســابق �اللّاحق«

حكام �لي�س في تف�سيِر القراآن بالمعنى ال�سامل، فمعنى الفهم  في مو�ســوعِ الفقه �ا�ستنباطِ الأ

، فهو ي�صَرحُ ما قالَهُ عن فهم القراآن باأنَّه 
ّ
 محد�دٌ في اإطارِ النظرِ الفقهي

ّ
الذي يق�سده ال�ساطبي

ُـجمل[،  ل ]المـ ا يكون بيانَ مُجمَلٍ اأ� تخ�سي�سَ عموم، اأ� تقييدَ مُطلق، اأ� تف�سيلَ ما لم يُف�سَّ »اإنَّ

، �كذلك »فاإنَّه بح�ســب معرفَتِنا بالتقديِم �التاأخير يح�سل 
)��(

اأ� تكميلَ ما لم يظهر تكميلُه«

 
ّ
 اأ� لِنَقُل التف�سير الفقهي

ّ
تها هي النظرُ الفقهي ، فالم�ساألةُ برُمَّ

)��(
لنا بيانُ النا�ســخ من المن�سوخ«

ُـقيّد،  ُـطلقِ �المـ مِ من المتاأخّــر؛ لمعرفةِ الخا�سِّ �العامّ، �المـ يــات في القراآن، �ملاحظةُ المتقدِّ لآ

، �النا�سخ �المن�سوخ. ُـبينَّ �الـمُجمَلِ �المـ

�سوليَّة  رُ اأحدَ اأ�ســهر القواعد الأ  هنا ل ياأتي بجديدٍ من حيث المبداأ، فهو يكرِّ
ّ
�ال�ســاطبي

 )ت 790ه(، الموافقات في اأ�سول ال�سيعة )القاهرة: المكتبة التجاريةّ، 
ّ
 ال�ساطبي

ّ
 الغرناطي

ّ
اأبو اإ�سحاق اإبراهيم بن مو�سى اللَّخمي  )�8(

الطبعة �، �975(، الجزء �، ال�سفحة �06.

يُميّز الجابريّ بين »الكتاب« �»القراآن« على اأ�سا�س اأنَّ الكتاب هو القراآن بو�سفِهِ »المكتوب«، �القراآن بو�سفه »المتلوّ«. انظر،   )�9(

الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة ��.

الجابريّ، مدخل اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحتان �66 و �67.  )�0(

الجابريّ، فهم القراآن، ، م�سدرٌ �سابق ، الق�سم �، ال�سفحة ��.  )��(

الم�سدر نف�سه.  )��(

، الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحة  �06.
ّ
ال�ساطبي  )��(

الم�سدر نف�سه، الجزء �، ال�سفحة �08.  )��(
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ا.  هُ بع�سً ُ بع�سُ  يُف�صرِّ
)�6(

 �هي اأنَّ »القراآن كالكلمة الواحدة«
)�5(

�سوليَّة في م�سائل »البيان« الأ

فهو يقول، 

هل للقراآن ماأخذٌ في النظر على اأنَّ جميع �سُــوَرِه كلامٌ �احدٌ بح�سب خطاب العبادِ ل بح�سبه في 

َ في علم الكلام،  دَ فيه بوجهٍ �ل باعتبارٍ ح�ســبما تبينَّ ��هِ كلمٌ واحدٌ ل تعدُّ نف�ســه؟ فاإنَّ كلم الله في نف�سِ

ــا موردُ البحث هنا باعتبارِ خطابِ العبادِ تنزيلًا لما هو من معهودِهم فيه، هذا ]هو الذي[ محلُّ  �اإنَّ

��هِ على  ــحُّ في العتبار اأن يكون �احدًا بالمعنى المتقدّم؛ اأي يتوقَّفَ فهمُ بع�سِ احتمالٍ �تف�ســيل، في�سُ

��ا، حتىّ اإنَّ كثيرًاا منه ل يفُهَمُ معناهُ حقَّ الفهم اإلّ بتف�سير مو�سعٍ اآخر  ��هُ بع�سًا بع�شٍ بوجهٍ ما؛ وذلك اأنهّ يبُنُّ بع�سُ

، مُقيدٌّ بالحاجياّت، فاإذا كان كذلك  نّ كلَّ من�سو�شٍ عليه فيه من اأنواع ال�سورياّت، مثلًا اأو �سورةٍ اأخرى؛ ولأ

��هُ مُتوقِّ��فٌ على البع�ش في الفهم، فل محالةَ اأنّ ما هو كذل��ك فكلمٌ واحد، فالقراآنُ كلّه كلمٌ واحدٌ بهذا  فبع�سُ

 .
العتبار)�7(

ظهرَ للعيان اأنَّه لي�س كلامًا �احدًا بالنظر اإلى   يُ�ســيُر اإلى اأنَّ المعنى الأ
ّ
�ســحيحٌ اأنَّ ال�ساطبي

لّف من �سورٍ مُنف�سلة، لها بداية �لها نهاية،  اأنَّه موؤ

خرى  فاإنَّه اأنزلَ �ســورًا مف�ســولً بينها معنىً �ابتداءً، فقد كانوا يعرفون انق�ســاء ال�سورة �ابتداء الأ

يات التي نزلت على �قائع  ل الكلام، �هكذا نز�ل اأكثر الآ َّ�
بنز�ل ب�سم الله الرحمن الرحيم في اأ

.
)�8(

فهام« فـ«ذلك ل اإ�سكال فيه �اأ�سباب يعلم من اإفرادها بالنز�ل ا�ستقلال معناها للاإ

 على عموم فهم القــراآن، فاإنَّه من ال�ســعب مُوافقةُ 
ّ
�علــى فر�ــسِ تعميمِ قولِ ال�ســاطبي

الجابــريّ فيمــا ذهــب اإليه في »فهــم« القراآن �فقًا لت�سل�سُــلِ اأ�ســباب النــز�ل اعتمادًا على 

ا( يرى اأنَّ ترتيبَ   )مُوافقًا اإجماع العلماء، �هو اأمرٌ يُقرُّ به الجابريّ اأي�سً
ّ
، فال�ساطبي

ّ
ال�ساطبي

 )بالوحي(، �اأنَّه »ل علينا اأَنَزَلَت ال�سورةُ بكمالِها دفعةً �احدةً اأم نزلت �سيئًا 
ٌّ

يات توقيفي الآ

، �لكن في حالِ نز�ل ال�ســورة على مراحل فاإنَّ ال�ســور في »هذا الق�سم لها 
)�9(

بعد �ســيء«

ةٌ بنظرها، �من هنالك يلتم�س  د الق�سايا، فتكون كلّ ق�سيّة مُت�سّ اعتباران؛ اعتبارٌ من جهة تعدُّ

ّ�ل فلا فرق بينهما  الفقه على �جه ظاهر ل كلام فيه. �ي�ســترك مع هذا العتبار الق�ســم الأ

فــى التما�س العلم �الفقه �اعتبــاره من جهة النظم الذي �جدنا عليه ال�ســورة اإذ هو ترتيبٌ 

�سول )المتكلِّمين( على اأبواب التخ�سي�س �التقييد �الن�سخ �تف�سيل  ، �هو يدلُّ عند علماء الأ
ّ
مام ال�سافعي البيانُ مُ�ســطلحٌ للاإ  )�5(

ُـجمل..الخ. الم

انظــر مثلًا، فخر الدين محمّد بن عمر الرازيّ )ت 606ه(، المح�س��ول في علم اأ�س��ول الفق��ه، تحقيق طه جابر العلوانّي )بير�ت:   )�6(

�سّ�سة الر�سالة، الطبعة �، ��99(، الجزء �، ال�سفحتان ��5و ��6. موؤ

، الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحة ��0.
ّ
ال�ساطبي  )�7(

الم�سدر نف�سه.  )�8(

الم�سدر نف�سه، الجزء �، ال�سفحة ���.  )�9(
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نَّه نظمٌ اأُلقي بالوحي  ّ�ل لأ راء الرجال �ي�ســتركُ معه اأي�ســا الق�سمُ الأ بالوحي ل مدخل فيه لآ

عجاز  ا يُلتمَ�سُ منه ظهــورُ بع�سِ اأ�جُهِ الإ �كلاهُمــا ل يُلتمَ�سُ منه فقهٌ علــى �جهٍ ظاهر �اإنَّ

ل  َّ�
�بع�سِ م�ســائل نبَّه عليها في الم�ســاألة ال�ســابقة قبل �جميعُ ذلك ل بدَّ فيه من النظر في اأ

الكلامِ �اآخره بح�ســب تلك العتبارات فاعتبارُ جهةِ النظم مثلًا في ال�ســورة ل يتُمُّ به فائدة 

اإلّ بعد ا�ســتيفاءِ جميعها بالنظر؛ فالقت�ســارُ على بع�ســها فيه، غير مفيدٍ غايةَ المق�سود، كما 

ية في ا�ســتفادةِ حكمٍ ما ل يفيدُ اإلّ بعد كمالِ النظر في جميعها.  اأنَّ القت�ســارَ على بع�س الآ

ف�ســورة البقرة، مثلًا، كلامٌ �احد باعتبار النظم، �احتوت على اأنواعٍ من الكلام بح�ســب 

مر المطلــوب، �منها ما هو  مــات �التمهيدات بين يدَي الأ مــا بُثَّ فيهــا؛ منها ما هو كالمقدِّ

حكام على تفا�ســيل  نزال، �ذلك تقريرُ الأ ــم، �منها ما هو المق�ســودُ في الإ ــد �المتمِّ كِّ كالموؤ

بــواب، �منهــا الخواتُم العائدة على ما قبلها بالتاأكيدِ �التثبيتِ �ما اأ�ســبهَ ذلك، �ل بدَّ من  الأ

.
)�0(

م« ُّ ما تقدَّ ق�سام فيه يُبينَّ تمثيلِ �سيءٍ من هذه الأ

 تتجا�زُ مبداأ فهمِ القراآن �فقَ ترتيب النز�ل »م�ســا�قًا فعلًا 
ّ
الحقيقــةُ اأنَّ فكرةَ ال�ســاطبي

، اأي »قراءة القراآن بال�ســيرة، �قراءة ال�ســيرة بالقــراآن« على حدِّ تعبير 
)��(

لم�ســيرةِ الدعــوة«

ــلٌ  ــل �ســورةٍ - ح�ســبَ ترتيبِ النز�ل - يُباطنه ت�سل�سُ ، الذي يرى اأنَّ »ت�سل�سُ
)��(

الجابــريّ

زُ عليه هــذه المجموعةُ من  ــفُهُ عندما نتنبَّهُ اإلى المو�ســوع الذي تُركِّ  �صرعان ما نكت�سِ
َّ
منطقــي

ال�ســور اأ� تلك في ت�سل�ســلها، �بالرجوع اإلى �قائعِ ال�ســيرة نكت�سفُ اأنَّ ذلك المنطق، الذي 

 ،
)��(

ل هذه الوقائع« يُباطِنُ ت�سل�سلَ ال�سور داخلَ كلِّ مجموعة، يتطابَقُ في م�سمونِهِ مع ت�سل�سُ

 يرى اأنَّ كلّيّات القراآن نَزَلَت في اأ�ائل ال�سور المكيَّة، �اأنَّ ما نَزَلَ بعدَها مُ�ستندٌ اإلى 
ّ
فال�ساطبي

رَ  َّ اإنَّه »تقرَّ
�ســول، ففي �ســياقِ الحديث عن علاقات النَّ�سخِ في القراآن يقول ال�ساطبي هذه الأ

�ســوليَّة في  حكام الكلّيَّة �القواعد الأ ــة من اأحكام ال�صريعة هو ما كان من الأ ُـنــزَلَ بمكَّ اأن المـ

نَّ النَّ�ســخَ ل يكون في  مر اقت�ســى ذلك اأنَّ النَّ�ســخَ فيها قليلٌ ل كثير؛ لأ الدين على غالبِ الأ

الكلّيّــات �قوعًا �اإن اأمكن عقلًا، �يدلُّ على ذلك ال�ســتقراءُ التــامُّ �اأنَّ ال�صريعة مَبنيَّةٌ على 

ا اأتى  حفظِ ال�صر�ريَّات �الحاجيَّات �التح�ســينيَّات �جميع ذلك لم يُن�ســخ منه �ســيءٌ، بل اإنَّ

، فاإذا 
)��(

ّ البتَّة«
نها؛ �اإذا كان كذلك، لم يثبت ن�سخ لكلّي بالمدينة ما يقويَّها �يحكمها �يح�سِّ

الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحتان ��� و ��5.  )�0(

الجابريّ، فهم القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �7.  )��(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �8.  )��(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �7.  )��(

، الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحتان ��0 و �05.
ّ
ال�ساطبي  )��(
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له،  َّ�
هُ اإلى بع�س، اآخره اإلى اأ  يرى في الخطاب القراآنّي كُلاًّ �احدًا ي�ستندُ بع�سُ

ّ
رَ اأنَّ ال�ساطبي تقرَّ

له اإلى اآخره، �من كليَّاته اإلى فرعيَّاته، �من مَكيِّهِ اإلى مدنيِّه، �هذا يعني اأنَّ م�ساألةَ مُ�سايرةِ  َّ�
�اأ

.
ّ
الحوادث الواقعة بال�سيرة في فهم القراآن اأمرٌ غير مق�سودٍ من كلام ال�ساطبي

حداث ال�سيرة، فهذا اأمرٌ ل يمكن للمرء  من حقِّ الجابريّ اأن يرى تف�ســيَر القراآن مُواكِبًا لأ

 الذي لم 
ّ
ــهُ على ال�ساطبي اأن يَقطَعَ بخطئه، غير اأنَّه لي�س من حقّ الجابريّ ن�ســبةُ ذلك �تاأ�سي�سُ

يكن يخطُرُ بباله ما فهمَهُ الجابريّ منه، �ل كان مق�سودًا في �سيءٍ من كلامه.

2. مراحلُ القرآنِ المكيّ

، �تق�سيمِ مكّيِّ القراآن تق�سيمًا �سُدا�سيًّا 
ّ
�سُ الجابريّ فهمَهُ للقراآن على اأق�سام المدنّي �المكّي �سِّ يوؤ

م القراآن  م�ســتوحًى ب�سكلٍ �ا�سحٍ من تق�سيمِ نولدكه الذي اأخذَهُ عنه بلا�سير، فالجابريّ يُق�سِّ

تي:   كالآ
ّ
المكّي

لوهيَّة. ة �الربوبيَّة �الأ ولى: في النبوَّ المرحلة الأ

المرحلة الثانية: في البعث �الجزاء �مَ�ساهِدِ القيامة.

 .
)�5(

�سنام ك �ت�سفيهِ عبادة الأ المرحلة الثالثة: في اإبطال ال�صرِّ

مر، التّ�سال بالقبائل. »المرحلة الرابعة:  ال�سدْع بالأ

 �اأهله في �سُعُبِ اأبي طالبٍ �هجرةِ الم�سلمين اإلى الحب�سة.
ّ
المرحلة الخام�سة: ح�سار النبي

المرحلة ال�ساد�س��ة: ما بعد الح�ســار: موا�ســلة التّ�سال بالقبائل �ال�ســتعداد للهجرة اإلى 

 .»
)�6(

المدينة

ّ اإلى ثلاثِ 
ــمُ القراآنَ المكّــيَ اأمّــا تق�ســيمُ نولدكه )�الــذي اأخذه عنه بلا�ســير(، فاإنَّه يُق�سِّ

ــا داخل  ُ عن ثلاث مراحل اأي�سً �لى ت�ســمُّ ثلاث مجموعــاتٍ تُعبرِّ مراحــل، المرحلة المكيَّة الأ

�لى، �هذه المراحلُ، كما ي�سفها الجابريّ نقلًا عن بلا�سير، هي: المرحلة الأ

ن ثلاث مجموعات: ولى، �تت�سمَّ المرحل����ة المكيَّ�����ة الأ

ــدَقة، �ال�ســبر، كما تعك�سُ  ر �ال�سَّ ولى: تتميَّزُ بالنظر بالدعوة اإلى التطهُّ المجموع��ة الأ

الجابريّ، فهم القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �8.  )�5(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحتان 5 و 6.  )�6(
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ه.  نف�سَ
َّ
حالةَ العُزلة، �هي �سوَرٌ ق�سيرة، �تخ�سُّ النبي

ا التوحيد الذي هو  مَّ
ــةً بتاأكيدِ البعث �الح�ســاب الخ، �اأ المجموعة الثانية: تهتمُّ خا�سّ

�سلام فلم يُطرَح بعد. اأ�سا�س العقيدة في الإ

لُهُما  َّ�
المجموعة الثالثة: تتنا�ل المو�ســوعات ال�ســابقة مع اإ�ســافة عن�صَرين جديدَين: اأ

خرة،  خرُ التذكيُر بالعقاب الذي ينزل، في الدنيا قبلَ الآ �ســنام، �الآ الهجوم على الأ

بوا رُ�سُلَهُم في الما�سي. قوام الذين كذَّ بالأ

ديَّة  ؛ ل�سعورِهم باأنَّ الدعوةَ المحمَّ
ّ
المرحلة المكّيةّ الثانية: تتميَّزُ با�ستداد مُعار�سة قُري�سٍ للنبي

هُم الدينيَّة �القت�ســاديَّة، �هي تتنا�ل المو�سوعات التالية، الهجوم  اأخذت تَمَ�سُّ م�ســالِحَ

�سنام، �الت�سديد على التوحيد، �الوعيد بقرب القيامة. على الأ

اه اإلى  ّ اإلى تو�ســيع مجالِ الدعــوة بالتجِّ
فُ على �ســعي النبي المرحل��ةُ المكّيّ��ةُ الثالثة: فيها نتعرَّ

الطائف، ثمّ بعَر�سِ نف�ســه على القبائل �مُاطبة الجنّ، مع ا�ســتعادةِ مو�سوعاتِ المرحلة 

 .
)�7(

خر�يَّات ال�سابقة، مو�سوعاتِ التوحيد �الأ

نف الذكر  �على الرغم من اأنَّ الجابريّ انتقدَ تق�ســيم بلا�ســير )المنقول عــن نولدكه( الآ

 على التمييز بين خ�سائ�س 
ٌّ

»اإجمالً، باأنَّه ل جديد ]فيه[، فالتحقيبُ الذي اعتمَدَهُ بلا�سير مبني

ــلَ القــولَ فيها كثيٌر  َـــدَنّي، �هي اأمورٌ معر�فة، �قد ف�سّ ـزات القراآن المـ القــراآن المكّــيِّ �مُيّـِ

لِّفين الم�ســلمين قديماً �حديثًا، )...( اأمّا ترتيبُ ال�ســور داخل هذا التحقيب، �ســواءًا  من الموؤ

ُه، فقد جاءَ اعتباطيًّا اإلى حدٍّ  كمجموعات، اأ� داخلَ كلِّ مجموعةٍ على حِدة، فلا �ســيءَ يُف�صرِّ

ُـطابقةِ مو�سوعات   ، �ذلك بالرغم اأنَّ تق�سيمَ بلا�سير، كما هو �ا�سح، مُحا�لةٌ لمـ
)�8(

كبير!!«

ال�ســورِ مع ال�ســيرة النبويَّة، اإلّ اأنَّ الجابريّ عادَ �اعتمدَ على المعيار نف�ســه؛ اأي »المطابقة بين 

الم�ســارين: م�سارِ ال�ســيرةِ النبويَّة، �الم�سار التكوينيِّ للقراآن« في تق�ســيمِ القراآن اإلى مراحلَ، 

 .
)�9(

�هن ي�ستوحي التق�سيم ذاته لنولدكه!!

ُـفاجئ في مراحلِ نز�ل ال�سور المكّيَّة في »فهم القراآن«،  �ل ي�سيُر الجابريّ اإلى التغيير المـ

ل يذكُرُ  َّ�
قــد كان اأ�رَدَ في كتابه »مدخل اإلى القراآن الكريم« خم�ســةَ مراحل، �في الجزء الأ

الجابريّ، مدخل اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة ���.  )�7(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ���.  )�8(

الم�ســدر نف�ســه، ال�ســفحة ��5. قارن مع، تيود�ر نولدكــه، تاريخ القراآن، تعديل فريدري�س �ســفالي، ترجمــة جورج تامر،   )�9(

)بير�ت: كونراد اأدينا�ر، ��00(، الجزء �، ال�سفحتان �5 و �5.
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�ستَّة مراحل، �في الحالتَين كان الجابريّ مُ�ستوحيًا نولدكه:

الم����راح�����ل ف�����ي »فه��مِ الق����راآن الحكي������م«الم����راح�����ل ف�����ي »مدخ�����ل اإلى الق�������راآن«

 �. المرحلة ال�صّريةّ.  
�الربوبيَّــة  ة  النبــوَّ في  �لى:  الأ المرحلــة   .�

لوهيّة. �الأ

�سنام �بدايةِ ال�صراع    �س للاأ �. مرحلة بداية التعرُّ

مع قري�س.

�. المرحلــة الثانيــة: في البعث �الجزاء �مَ�ســاهدِ 

القيامة.

�ســنام �ا�ســطهاد قُري�سٍ  �س للاأ �. مرحلــة التعرُّ

للم�سلمين.

�. المرحلة الثالثة: في اإبطال ال�صرك �ت�سفيه عبادة 

�سنام. )فهم القراآن، ج�، �س�8( الأ

 �اأهلِهِ في  �سُــعُبِ اأبي 
ّ
�. مرحلــة ح�ســار النبــي

طالب.

مر، الت�ســال  �. »المرحلة الرابعة:  ال�ســدْعُ بالأ

بالقبائل.

 نف�سه على 
ّ
5. مرحلة فكّ الح�ســار �عر�س النبي

القبائل.

 �اأهله في �سُعُبِ 
ّ
5. المرحلة الخام�سة: ح�سار النبي

اأبي طالب �هجرةُ الم�سلمين اإلى الحب�سة.

6. المرحلة ال�ساد�ســة: ما بعد الح�ســار: موا�سلة 

التّ�سال بالقبائل �ال�ستعداد للهجرة اإلى المدينة«.

 الذي كان قد ق�سّــم محتوى ال�ســور المكيَّة بثلاثة 
ّ
مام ال�ســاطبي �ل ي�ســير الجابريّ اإلى الإ

، �ذلك في 
ّ
�لى في العهد المكّي مو�ســوعات كبرى تكاد تطابق تق�ســيمه للمراحل الثلاثة الأ

 
ّ
ا. فال�ساطبي �ســول الكلّيّة �كيف ي�صرح القراآن بع�ســه بع�سً  عن الأ

ّ
�ســياق حديث ال�ساطبي

يقول،

ّ اأنَّه مُقرّرٌ لثلاثة معان اأ�ســلها معنًى �احدٌ �هــو الدعاء اإلى عبادة الله تعالى، اأحدُها: 
 �غالــب المكّي

تقري��ر الوحدانيةّ لله الواحد الحقّ، غير اأنَّه ياأتي على وجوهٍ كَنَفيِ ال�صريك باإطلاقٍ اأ� نفيِهِ بقيدِ ما ادّعاهُ 

الكفّار في �قائعَ مُتلفةٍ من كونِهِ مقرّبًا اإلى الله زلفى اأ� كونِهِ �لدًا اأ� غير ذلك من اأنواع الدعا�ى 

الفا�ســدة. والثاني: تقرير النبوّة للنبيّ محمّد واأنهّ ر�سول الله اإليهم جميعا �سادق فيما جاء به من عند الله اإلّ اأنَّه 

ا، �نفي ما ادّعوه عليه من اأنَّه كاذبٌ اأ� �ســاحرٌ اأ�  ��ا، كاإثباتِ كونِهِ ر�ســولً حقًّ وارد على وجوه اأي�سًا

خرة  مجنونٌ اأ� يُعلِّمُهُ بَ�صَر، اأ� ما اأ�سبه ذلك من كُفرِهم �عنادهم. والثالث: اإثبات اأمر البعث والدار الآ

دلةّ الوا�س��حة والردّ على من اأنكر ذلك بكلّ وجهٍ يمكن الكافر اإنكارَهُ به، فردَّ بكلِّ  واأنَّه حقٌّ ل ريب فيه بالأ

ُـنزَلِ  مر. فهذه المعاني الثلاثةُ هي التي ا�ستملَ عليها المـ تُ الخ�سمَ �يو�سحُ الأ �جهٍ يُلزِمُ الحجّةَ �يُبكِّ

مر  مر �ما ظَهَرَ ببادي الراأي خر�جُهُ عنها فرجَعَ اإليها في مح�ســول الأ من القراآن بمكّة في عامّةِ الأ

�س �ذكرُ الجنَّة �النار ���سفُ يوم القيامة �اأ�سباه  مثال �القَ�سَ �يتبع ذلك الترغيب �الترهيب �الأ
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.
)�0(

ذلك

 عند الجابريّ لي�ســت مُتاأثِّرةً 
ّ
�لى للعهد المكّيِ �غالبُ الظنِّ اأنَّ تق�ســيم المراحل الثلاثة الأ

 
ّ
، فمرجِعُها – كما اأ�صرنا قبل قليل – نولدكه، �ال�ســاطبي

ّ
ب�ســكلٍ مُبا�صر بتق�ســيم ال�ســاطبي

ا الجابريّ  فقد عَمَدَ اإلى الترتيب  مَّ
ليًّا بال�صر�رة، اأ ثُ عن مو�سوعاتٍ لي�ست مُرتّبة ت�سل�سُ يتحدَّ

 يرى اأنَّ تلك المو�ســوعات 
ّ
بال�ســتناد اإلى ما يراهُ مواكِبًا لم�ســيرة الدعوة، كما اأنَّ ال�ســاطبي

نةٌ جميعَهــا في كلِّ �ســورةٍ مكّيّة، �لي�ــس بال�صر�رة مُنت�ــصرة في عموم �سُــوَرِ القراآن  مُت�ســمَّ

، في حين اأنَّ الجابري يراها في الخطاب ككلّ على نحوٍ عامّ، �اأنّ كلَّ مِحوَرٍ كان 
)��(

�ح�سب

جدر بالجابريّ اأن  ي�سملُ �سورًا بعينِها �يُمثِّلُ المو�سوعَ الرئي�سَ فيها، �مع هذا فقد كان من الأ

 �هو الذي اأرادَ ا�ستخدامَهُ عندما كان يبحث عن م�صر�عيَّةِ »فهم القراآن« 
ّ
يُ�سيَر اإلى ال�ساطبي

ل النز�ل.  �فق ت�سل�سُ

ثانيًا: المنهج والتطبيق
رَ به في البداية اأنَّ المنهجَ الــذي اتّبعَهُ الجابريّ منهج معر�ف في  ال�ســيء الــذي يجب اأن نُذكِّ

ة، �قد اأ�سار هو بنف�سه اإلى اأنَّ فكرة تف�سير القراآن �فقًا لترتيب النز�ل تعود اإلى  خطوطه العامَّ

 ريج�س بلا�سير الذي قامَ بترجمة »معاني القراآن« اإلى الفرن�سيَّة )�9�7-
ّ
الم�ست�صرق الفرن�سي

�950( على اأ�ســا�س ترتيب النز�ل الذي ��سعَهُ تيود�ر نولدكه، �اإلى محمّد عزّة در�زة في 

ةلم ياأتِ  »التف�ســير الحديث« )��96-��96(، اأي اإنَّــه من حيثُ خطوطُ المنهجيَّــة العامَّ

ا جديدُه يكمن في تفا�ســيلِ المنهج �طريقة تطبيقِهِ التي جعلتهُ يُ�ســمّيه »التف�سير  بجديد، �اإنَّ

 .
)��(

الوا�سح«

1. إشكاليّة الترتيب

ــلَ القــولَ فيها كثيٌر من  بالرغــم من اأنَّ الجابــريّ يعترفُ باأنَّ م�ســاألةَ الترتيب التي »ف�سَّ

 )الوثائق التاريخيَّة( ال�سحيح؛ ذلك 
ّ
 ل يح�ســمُها الن�سُّ التاريخي

)��(
لِّفين قديماً �حديثًا« الموؤ

ال�ساطبي، الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحة ��6.  )�0(

منين كمثال، ثمّ قال، »فهذا النظر اإذا اعتُبِرَ كلّيًّا في ال�ســورة ُ�جِدَ على اأتّم من هذا   بتطبيق ذلك على �ســورة الموؤ
ّ
قام ال�ســاطبي  )��(

الو�سف، لكن على منهاجِهِ �طريقِه، �من اأرادَ الختبارَ في �سائر �سور القراآن فالبابُ مفتوح �التوفيق بيد الله«. انظر، الم�سدر 

نف�سه.

الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحتان ��و ��.  )��(

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة ���.  )��(



الفهمُ والتفسيرُ في مسارِ التنزيلِ ومَسيرةِ الدعوة

المحجّـة:  العدد 20  |  شتاء - ربيع 2010 1��

 للقراآن مُ�ســطربة �لي�ست على درجةٍ 
ّ
اأنَّ الوثائق )الن�ســو�س( التي تتعلَّقُ بالترتيب التاريخي

من التوثيق يُمكن الطمئنانُ اإليها ب�سكلٍ تامّ، ف�سلًا عن اأنَّ »كثيًرا منها يَطرحُ مُ�سكلةَ التوافُقِ 

 )�ســياق ال�ســيرة النبويةّ ال�صريفــة(، اإلّ اأنَّ الجابريّ يعودُ لي�ســتندَ اإليها على 
)��(

في ال�ســياق«

اأ�ســا�س اأنَّ ال�ســتنادَ اإليها لمعرفةِ ترتيب القراآن اأمرٌ ل مفرَّ منــه، اإنَّه »ترتيب �صر�ريّ، �لكنَّه 

؛ فـ »لوائح الترتيــب« التي يذكُرُها علماء القــراآن �الماأخوذة من تلك الوثائق 
)�5(

ل يكفــي«

مر« اأنَّ  التاريخيَّة ل تختلف كثيًرا عن بع�ســها، اإلى الحــدِّ الذي يُمكنُ القولُ فيه باأنَّ »�اقع الأ

ُـتطابِق«،  �سل »المـ ، لكن في اإطار هذا الأ
ٌّ

، �الختلافَ جزئي
)�6(

»الترتيبَ �احدٌ في اأ�سله«

لَ  �بالتالي، فاإنَّ العتماد عليها اأمرٌ مُكن، ففي النتيجة لي�س لدينا م�ســدرٌ اآخر يمكن اأن يُ�سكِّ

عادةِ ترتيب القراآن  ، اإلّ اأنَّ الجابريَّ يرى �ــصر�رةً لإ ّ
نقطــةَ ارتكازٍ لمعرفة الترتيــب التاريخي

ُـت�ســابهة« معيارًا »جديدًا« لملئ الفراغِ المنهجيِّ في �ســبطِ  بال�ســتناد اإلى »لوائح الترتيب المـ

 
)�7(

 �المدنّي«
ّ
نز�لِ ال�سور �اإزالة ال�سطراب في لوائح الترتيب، هو خ�سائ�س »التمييز بين المكي

.!
)�8(

�الت�ساق »�قائع ال�سيرة النبويَّة«

 للن�سّ 
ّ
 عن الم�سارِ التكويني

ّ
رٍ منطقيٍ ــهُما الغَرَ�س، �هو »بناءُ ت�ســوُّ هذان المعياران يفر�سُ

، حيث ل بدَّ من اللجــوء اإلى »الت�صرُّف« لحلِّ الم�ســكلة، اأي لبدَّ من »اجتهادٍ 
)�9(

القــراآنّي«

ــها منه«.  رُهُ النتائج التي يمكن ا�ستخلا�سُ ، فهو ت�صرُّفٌ »تبرِّ
)50(

مبنيٍّ على الظــنِّ �الترجيح«

ــهُ الحــقّ اأن ينتقدَ  « للجابريّ، فلمَ مَنَحَ نف�سَ
ّ
ح�ســنًا اإذًا، اإذا كان هــذا هــو الموقف »العلمــي

 فقد ا�ستندَ 
)5�(

مر نف�سه »تمامًا«؟! بق�ســوةٍ مُحا�لةَ بلا�ســير )�مِن �رائه نولدكه( الذي قام بالأ

�ســارات التي تحيلُ في القراآن اإلى �قائعَ  ب، ي�ســتندُ من جهةٍ على »الإ نولدكه اإلى مِعيارٍ مركَّ

 تتعلَّقُ بال�ســيرة النبويَّة، �من جهةٍ اأخرى ي�ستندُ على »خ�سائ�س الن�سّ القراآنّي، 
)5�(

تاريخيَّة«

�بالخ�ســو�س منها الفرق الوا�ســح بين ال�ســور المكّيَّة �ال�سور المدنيَّة، �ســواءًا على م�ستوى 

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ���؛ �الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة ��.  )��(

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة ���.  )�5(

�سكالُ  الم�ســدر نف�ســه، ال�ســفحة ��0. قارن مع نولدكه، تاريخ القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�ســفحة 57 حيث يقول، »هذه الأ  )�6(

 �احد«.
ّ
المختلفةُ تعودُ اإلى �سكلٍ اأ�سلي

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ��5.  )�7(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ��6.  )�8(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ���.  )�9(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ��5.  )50(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة ���.  )5�(

الم�سدر نف�سه. �قارن مع، نولدكه، تاريخ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ، ال�سفحتان �5 و �5.  )5�(
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بَ بالقول، »اإنَّه  . غير اأنَّ الجابريّ مع ذلك عقَّ
)5�(

�ســلوب، اأ� على م�ستوى المو�سوعات« الأ

 على 
ٌّ

ل جديــد« في تحقيبِ بلا�ســير لترتيب القراآن! »فالتحقيبُ الــذي اعتمدَهُ نولدكه مبني

ــلَ  َـدَنّي، �هي اأمورٌ معر�فة، �قد ف�سَّ التمييزِ بين خ�ســائ�س القراآن المكّيِّ �مُيِّزاتِ القراآن المـ

مُ من  لِّفين الم�ســلمين قديماً �حديثًا، كما اأنَّ كُتُبَ ال�ســيرة النبويَّة تُقدِّ القــولَ فيها كثيٌر من الموؤ

ا ترتيبُ  مَّ
حــداثِ �الجتهادات ما يتطابَقُ بهذه الدرجة اأ� تلك مــع مراحلِ التحقيب. اأ الأ

ال�سورِ داخل هذا التحقيب، �سواءًا كمجموعات، اأ� داخلَ كلِّ مجموعةٍ على حِدة، فلا �سيءَ 

.
)5�(

ُه«! يُف�صرِّ

ية مدى التطابُقِ بين  ُـقارنــة �ر�ؤ �اأختــمُ هنا بنقلِ كاملِ ن�سِّ تيود�ر نولدكه لت�ســهيلِ المـ

الجابريّ �نولدكه، 

ّ�لَ الذي �سنعتمِدُ عليه هو النقلُ التاريخيُّ �التف�سير. �هو يحوزُ اأكبَر قَدَرٍ من الثقة  اإنَّ الم�ســدرَ الأ

�ســلام )...( لكنَّ عــددَ المعلومات الموثوقِ بها  حــين يتعلّــقُ بحوادثَ ذات اأهمّيَّةٍ بالغةٍ لتاريخ الإ

دٌ في مكّة، حيث لم ت�ســدُر  لي�س كبيًرا، �هي تقت�صُر عادةً على ال�ســورِ المدنيَّة فقط. فحين كان محمَّ

ــا في مثل هذه. قدرٌ اأكبُر من ال�ســكِّ يطالُ الكثيَر من  عنه اأحداثٌ تاريخيَّة كبرى، لم ي�ســارك اأي�سً

�ن حول متلفِ الوقائع ال�سغيرة، من اأجل تف�سيِر اآياتٍ  خون �المف�صرِّ رِّ المر�يَّات التي ي�ســوقُها الموؤ

ثُ عن ن�ساأة هذه الر�ايات التف�سيريَّة في العرْ�سِ الم�سدريّ الذي �سنقوم  مُفردة. طالما اأنَّنا �ســنتحدَّ

ــها غيُر موثوقٍ به،)...( رغم ذلــك توجَدُ بين المعلومات الكثيرةِ  ، اإ�ســارةً منّا اإلى اأنَّ بع�سَ به، نوَدُّ

كِ فيها معلوماتٌ �ثيقةٌ تعتمدُ على اأحداثٍ تاريخيّةٍ نفعُها عميمٌ لمن ي�ســتخدِمُها  الخاطئة �الم�ســكَّ

نَّ النزعةَ التي تكمُنُ �راءَ اأيّةِ ر�ايةٍ تقليديّةٍ ل يُمكنُ الك�سفُ عنها،  بحَذَر. هذا النقدُ لي�س �سهلًا؛ لأ

ه. �طالما ل توجَد درا�سةٌ منتظمةٌ  كبُر من الر�ايات ال�سادرةِ عن الم�سدرِ نف�سِ اإلّ اإذا جُمِعَ العددُ الأ

دَ من م�سداقيَّتِها.  للر�ايات التف�سيريَّة، فلي�س لنا اإلّ اأن نفح�سَ هذه الر�ايات �احدةً �احدةً لنتاأكَّ

حيان، فلا  مُها الم�ســلمون، �التي تت�ســاربُ في اأكثر الأ ي�ســاحات الكثيرةُ الخاطئةُ التي يُقدِّ اأمّا الإ

ُـتعلِّقةَ بمكانِ  كثر الر�ايات المـ يمكن بالطبع اإلّ العتماد على مجموعةٍ مُتارةٍ منها. ��سنراعي على الأ

ثارِ التاريخيَّة �التف�سيريَّة،  نز�ل �سُــوَرٍ باأ�صِرها اأ� اآياتٍ مُفرَدة، �ذلك كما نِدُها، لي�س فقط في الآ

ا في مُعظمِ مطوطات القراآن �في اأعمالٍ حوله، ن�ساأت منذ زمن طويل.  بل اأي�سً

يات التي اأ�سيفت   لل�سور، لم تُراعَ فيه اإلّ بداياتُها فقط، من د�ن الآ
ٌّ

لقد نُقِلَ اإلينا ترتيبٌ زمني

خر  ــها عن البع�س الآ قةَ لهذا الفهر�س يختلفُ بع�سُ ُـتفرِّ اإليهــا لحقًــا. �نظرًا اإلى اأنّ الن�ســو�س المـ

.
)55(

ُـختلفة بدقَّة اختلافًا �سديدًا، ل ي�سعُنا التخلّي عن ت�سجيلِ اأ�سكال الر�اية المـ

الجابــريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�ســدرٌ �ســابق، ال�ســفحة ���، �قــارن مع، نولدكه، تاريخ القراآن، م�ســدرٌ �ســابق، الجزء �،   )5�(

ال�سفحات �5 اإلى �5 و 57.

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة ���.  )5�(

نولدكه، تاريخُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحتان �5 و �5.  )55(
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ــنَها، �الختلافُ بينَها كما نرى كبير، من  حتّى اإذا اخترنا من بين اأ�ســكالِ الر�اية هذه اأح�سَ

يَّة نتيجة 
لَ اإلى اأ  �احدٍ لن نتو�سَّ

ّ
�ســكال المختلفة تعودُ اإلى �ســكلٍ اأ�سلي د�ن اأن نراعي كونَ هذه الأ

ا،  ــعُ �سُوَر، يبد� من خلال علاماتٍ مُتلفةٍ اأكيدةٍ اأنَّها �سُوَرٌ قديمةٌ جدًّ ة. ففي كلِّ اللوائح تو�سَ مهمَّ

رة، �تُجعَلُ �سُــوَرٌ، ل �ســكَّ في اأنَّها مكّيَّةٌ، مدنيَّةً. علينا اأن نرى في هذا التراث،  خلفَ �ســورٍ متاأخِّ

 
ّ
لٍ زمني ا، اأ� يعود اإلى ابن عبا�س، فقط محا�لةً غير نا�ســجة، لو�ســع ت�سل�سُ حتَّى �لو كان قديماً جدًّ

ا  ل�ســورِ القراآن بوا�سطةِ ا�ستخدامِ بع�س الر�ايات الجيِّدة، �ذلك بح�سبِ مبادئ نقديَّة �سعيفة جدًّ

.
)56(

�مح�س الخيال

�ا الم�سحف �فقَ ترتيب النز�ل، �هذا النمطُ التف�سيريُّ  من حقِّ الجابريّ �غيِرهِ اأن يُف�صرِّ

�ســلامُ في البيئة العربيَّة في القرن ال�ســابع  د الإ يُمثِّــلُ بطبيعــة الحالِ �ــصر�رةً لفهم كيــف توطَّ

الميلاديّ، �لك�سفِ العلاقة الحميمة بين الخطاب القراآنّي �ظر�فِ تنزيله، غيَر اأنَّ هذا النمطَ 

التف�ســيريَّ تعتريــه احتماليَّةٌ م�ســاعفةٌ تُقلِّلُ من قيمتِــه. فمن جهةٍ، ترتيبُ النــز�لِ غيُر قابلٍ 

اه الجابريّ  ُ يحتاج لما �سمَّ ــه، �المف�صرِّ للح�ســم بعد، ب�ســببِ اإ�ســكالتٍ ذكَرَها الجابريّ نف�سُ

ــة به )قابلة   ليطمئِنَّ اإلى ترتيبٍ مُعيّن، عبَر »خلق« معاييَر خا�سَّ
ّ
»الت�صرُّف« الجتهاديّ الظنّي

ل  َّ�
يات اعتمادًا على التاأ�يل الأ للــردِّ �الطعن(، �من جهةٍ ثانية، فاإنَّ المف�صرِّ يقــوم بتاأ�يلِ الآ

)ترتيب النز�ل(، اأي اإنَّ التف�ســير هاهنا هــو في �اقع الحال »تاأ�يلُ التاأ�يل«!! فهل هذا  هو 

ُـ�ساعَفِ هذا؟!. »التف�سير الوا�سح«؟! اأين يكمُنُ الو�سوح في تلافيفِ التاأ�يل المـ

2. علامات »الوضوح«!

لنفتر�س اأنَّ الجابريّ لم يكن يق�ســد بالو�ســوح ��ســوحَ »التف�ســير«، اإلّ اأنَّ هذا الفترا�سَ 

د، فهو اأ�سا�سًــا لم ي�صرح مُ�سطلح التف�سير ل في »المدخل«، �ل في اأجزاء »فهم  �صرعان ما يتبدَّ

القراآن« الثلاثة من جهة اأ�لى، �من جهة اأخرى هو �صرح الو�ســوح في »تف�سيره« بما ل يمتُّ 

اإلى معنى من »تف�سير« ب�سيء.

ُـ�ســتحدَثة التي »تُعيُن  فهام« المـ رات الكتابة العربيَّة �اأد�ات »الإ يــرى الجابريّ اأنَّ تطــوُّ

المتكلِّمِ 
،
ا مقامَ  اإ�سارات  في الم�سحف، �اأي�سً

،
على الفهم، �تقومُ الكتابةُ مقامَ  علاماتُ التلا�ة

ل ال�سطر عند اكتمالِ التعبير عن الفكرةِ �النتقال اإلى فكرةٍ  َّ�
، كالرجوع اإلى اأ

)57(
�الخطيب«

 �ما هو ف�سلة، �ما هو مُتَّ�سل، 
ٌّ

جديدة، ���ســعِ علامات الترقيمِ للتمييزِ بين ما هو اأ�سا�ســي

ب، �ما هو ا�ســتفهامٌ اأ� ا�ســتنكار، �ا�ستعمالِ المزد�جَتين عند  ما هو مُنف�ســل، �ما هو تَعَجُّ

تاريخ القراآن، م�سدر �سابق، ال�سفحة 57.  )56(

الجابريّ، فهم القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �5.  )57(

،،
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القتبا�س، �الهلالَين للتف�سير �العزل، اإلى غير ذلك من تقنيَّاتِ الكتابة العربيَّة التي تُعيُن على 

الفهم، حيث يتمُّ التغلُّبُ بها »على كمٍّ هائلٍ من ال�ســعوبات التي كانت تعتر�سُ القارئ في 

بانة المعنى، اأ� في اللغات   لإ
،
الما�ســي، �ســواءًا في اللغات التي تحتاجُ الكتابة فيها اإلى  ال�سكل

التــي تُكتَبُ فيها علاماتُ ال�ســكلِ مع حر�ف الكلمات؛ فبتلك العلامــات يتُمُّ التمييزُ في 

. يُمثِّلُ ا�ســتخدامُ هذه 
)58(

الن�ــسِّ بين اأجزاءِ الــكلام المكتوب، م�ســكولً اأ� غير م�ســكول«

فهام« –  ما قال  العلامات في الن�سّ القراآنّي – التي اأطلقَ عليها الجابريّ مُ�سمّى »علاماتِ الإ

د في  عيهِ من الو�سوح لهذه المحا�لة في التف�سير، التي لم نتردَّ لُ جزءًا اأ�سا�ســيًّا مّا نَدَّ اإنَّه »ي�ســكِّ

.
)59(

ت�سميَتِها »التف�سير الوا�سح«

رنا  عُ للتاأ�يل، �اإذا تذكَّ فهاميَّة« اأمرٌ اجتهاديّ يخ�سَ  �الواقعُ اأنَّ ��سعَ هذه العلامات »الإ

فهاميَّة« يت�ساءلُ  ي�ســاحِ في العلامات »الإ ُـ�ســاعَف، فاإنَّ ن�سبةَ الإ ما قُلناه اآنفًا عن التاأ�يلِ المـ

 ما، �هذا يُقلِّل من اأُفُقِ الن�سِّ 
ّ
خرى، فهو �سيحكُمُ القارئ بوجهٍ تاأ�يلي قيا�سًــا بالن�سو�س الأ

جدرِ اأن تكون هذه »علاماتُ التاأ�يل« ل  �يحجب قارئهُ عن ف�ســاءِ معناه الوا�ســع. من الأ

قلِّ اأن ل تو�سف باأنَّها جزءٌ من »الو�سوح«. فهام، اأ� على الأ علامات الإ

دُهُ  اإذا كان ذلك هو جزءٌ من »الو�سوح« في تف�سير الجابريّ، فاأيُّ معنى »للتف�سير« يق�سُ

لِّفه؟ الجابريّ؟ �ما معنى م�سا�اةُ »الفهم« بـ»التف�سير« في عنوانِ موؤ

ى الكتابُ بـ»التف�س��ير الوا�سحِ ح�س��بَ ترتيبِ النزول« ولا  ه�ســة اأن يُ�ســمَّ مرٌ مُثيٌر للدَّ اإنَّه لأ

ن اأيٌّ من اأجزائــه الثلاثة تعريفًا �لو اإجرائيًّا لمفهوم »التف�ســير«! �ل حتّى في الكتاب  يت�ســمَّ

ة اأيُّ نوعٍ من ال�ســبط �التعريف لمفهومِ التف�سير كما  ــ�س »مدخل اإلى القراآن«!، فلي�س ثمَّ �سِّ الموؤ

اأ�صرنا من قبل، فهل يعني ذلك اأنَّ الجابريّ ي�ســتخدِمُ م�سطلحَ التف�سير �فقًا ل�سطلاح علماء 

ب�ستمولوجيَّة  القراآن؟ اأم اأنَّه ي�ســتقي مفهومَ »التف�ســير«، �كذلك »الفهم«، من النظريَّات الإ

الحديثة؟

 بالقراآن »مدخل اإلى الق��راآن«، لي�س هو 
ّ
»فهــمُ القــراآن« – كما يطرحُهُ في كتابِــهِ التعريفي

 فَهُم،  في  عمومِ 
)60(

نف�سهم حولَ القراآن« من »اأنواع الفهم التي �ســيَّدها علماءُ الم�ســلمين لأ

حوال، يدر�ســونه في مقاماتٍ مُتلفةٍ عن المقامِ الــذي يدرُ�سُ فيه الجابريّ للقراآن، »فمقامُ  الأ

فهم القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �6.  )58(

الم�سدر نف�سه.  )59(

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة �6.  )60(

،

،
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، يختلفُ عن مقامِ 
ّ
خلاقــي  �الفكر الأ

ّ
�ســول اأ� الفكرِ ال�سيا�ســي علــم الكلام اأ� الفِقه �الأ

ةً  مو�ســوعنا هنا – ]�الكلام للجابريّ[ – يجب اأن ل نن�سى اأنَّ مو�سوعَ بحثِنا هنا لي�س مادَّ

د م�ســاجلاتٍ كلاميَّة اأ� نظريَّات  دبيَّة، �ل مُجرَّ
جامدة، �ل كائناتٍ ريا�ســيَّة، �ل اإبداعاتٍ اأ

. هذا الفهمُ للظاهرة 
)6�(

»
،
الظاهرة الدينيَّة

 
ُ عنه بـ عقليَّــة. بل هو نوعٌ خا�سٌّ ينتمي اإلى ما يُعبرَّ

؛ فهذه الظاهرةُ، �اإن 
)6�(

هِ �مُعا�صًرا لنا« ًا لنف�سِ نيَّة غايَتُهُ النظرُ اإلى »القراآن بو�سفِه مُعا�صرِ
القراآ

 �الثقافّي ظاهرةٌ 
ّ
كانت تجربةً ر�حيَّة، »نبوّةٌ �ر�ســالة، فهي في انتمائها اللغويّ �الجتماعي

عربيَّة، �بالتالي يجب اأن ل ننتظرَ منها اأن تخرُجَ تمامًا عن ف�ساء اللغة العربيَّة، ل على م�ستوى 

. �بهذا فاإنَّ »اعتبارَ معهودِ العربِ بكلِّ جوانبه اأمرًا 
)6�(

ر�سالِ �ل على م�ســتوى التلقّي« الإ

 لنف�ســه، تمامًا مثلمــا اأنَّ تعامُلَنا مع هــذا المعهود بكلِّ ما 
،
�صر�ريـًـا لنــا لجعلِ القراآن  معا�صًرا

ن�ســتطيعُ من الحياد �المو�سوعيَّة، هو الطريقُ ال�ســليم – في نظرنا – لجعلِ القراآن مُعا�صًرا لنا 

.
)6�(

)...( على �سعيدِ الفهم �المعقوليَّة«

مــاذا بعد الحياد؟ بماذا نفهمُ القراآن؟ يجيب الجابــريّ باأنَّ الطريقَ اإلى ذلك يجب اأن يبداأ 

 .
)65(

ــا« �ســلام، �هي اأنَّ »القراآن يف�صرِّ بع�ســه بع�سً بالقاعدة التي نادى بها كثيٌر من علماء الإ

�من اأجل تطبيق هذا المبداإ، يرى الجابريّ �صر�رةَ التمييزِ بين »الن�سِّ القراآنّي كما هو مجموعٌ 

. الغايةُ من 
)66(

قًا، اأي ح�ســب ترتيب النــز�ل« ُـ�ســحف، �بين �القراآن كما نَزَلَ مُفرَّ في المـ

 
ّ
ذلك هي »التعامُل مع كلِّ مو�ســوعٍ قراآنّي بح�ســب طبيعتِه، فاإن كان مّا ينتمي اإلى النِّ�ســبي

 طرحناهُ 
ّ
 رَجَعنا بــه اإلى ترتيبِ النز�ل، �اإن كان مّا ينتمــي اإلى المطلق �اللازمني

ّ
�التاريخــي

ا )...( �هذا ل يمنعُ من اعتمادِ الم�ستويَين  هُ بع�سً على م�ستوى القراآن ككُلٍّ بو�سفِهِ ي�صَرحُ بع�سُ

. اإذا كان هذا معنى الفهم، فهو اأقرَبُ اإلى اأن يكون 
)67(

معًا حينما يقت�ســي المو�ســوعُ ذلك«

مفهومًا اإب�ســتمولوجيًّا من اأن يكون مفهومًا لغويًّا، فهو من جهةٍ يتعاملُ مع القراآن كظاهرةٍ 

اجتماعيَّة، �هو ثانيًا ي�ســتنِدُ اإلى منظورٍ منهجيٍّ يفهَمُ بــه هذه الظاهرة. هذا اأقرَبُ ما يكون 

ا اإلى مفهومِ  ، �ليم دلتاي Wilhelm Dilthey، »الفهم«، �ربمَّ لمانيِّ اإلى مُ�ســطلحِ الفيل�سوفِ الأ

ــا   �اأي�سً
ّ
ــني ل�سُ ُـعتمِدةِ على التحليلِ الأ ُـعا�صِر �الدرا�ســات المـ دبيِّ المـ »الق��راءة« في النقدِ الأ

مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة �6.  )6�(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �7؛ �انظر، الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �7.  )6�(

الجابريّ، المدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ، ال�سفحة �7.  )6�(

الم�سدر نف�سه.  )6�(

الم�سدر نف�سه.  )65(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �8.  )66(

الم�سدر نف�سه، ال�سفحة �9؛ �انظر، الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �7.  )67(

،

،
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ةَ م�ســافةٌ بين هذا الفهمِ �م�سطلح التف�سير الذي ا�ستخدَمَهُ   �غيرها. �بالتاأكيد، ثمَّ
ّ
الظاهراتي

. بل اإنَّ الجابريّ اأ�سارَ 
)68(

لفاظ �ما يُ�ستفادُ منه« العلماء �الذي يُ�سارُ اإليه بمعنى »بيان معاني الأ

.
)69(

بنف�سه اإلى الم�سافة الفا�سلةِ بين »الفهم« �»التف�سير«

مــة قد تقودُ القــارئ للالتبا�س، فيظنُّ اأنَّ ما �ســيقومُ به  لقد �ســعر الجابــريّ اأنَّ هذه المقدِّ

ُـت�صرِّع«  ؛ ف�ســارَعَ الجابريّ فورًا لردِّ هذا الخاطرِ »المـ
)70(

الجابريّ هو »كتابةُ تف�ســيٍر للقراآن«

، فهذا »الفهمُ 
)7�(

دَدِ كتابةِ تف�سيٍر للقراآن« �اأعلَنَ قائلًا، »اإنَّنا ل نريدُ اأن يفهَمَ القارئُ اأنَّنا ب�سَ

د »تعريفٍ بالقراآن«، �»التعريفُ بال�سيء قد يكون  للقراآن«، في الواقع، هو لي�س اأكثَر من مُجرَّ

بو�سفه من الخارج، �قد يكون بتبيان م�سائله �مو�سوعاته �اإبرازِ حديثِهِ عن نف�سه، اإن كان 

ثــمَّ مثل هذا الحديــث اإلخ. �هذا كلُّهُ ل يمكنُ القيامُ به بالن�ســبة اإلى القراآن من د�ن الرجوع 

. �بالتالي، ل بدَّ من فهمِ القراآن من اأجلِ 
)7�(

اإلى خطابِــه، �بالتالي مُحا�لة فهمِ هــذا الخطاب«

، لكنَّ ذلك ل 
)7�(

مرُ الذي �سيقت�ســي بال�صر�رة  »تف�ســيًرا لن�ســو�سٍ من القراآن« تعريفِهِ، الأ

يعني اأنَّه تف�سيٌر للقراآن؛ اإنَّه فقط في جزءٍ منه تف�سيٌر »لبع�س« اآياتٍ من القراآن ل اأكثر.

ا اأن يُطابِقَ بين معنى مُ�ســطلح »الفهم«، كما اأ��ســحه  مر حقًّ �المثيُر للا�ســتغراب في الأ

 التقليديّ 
ّ
ُـعجمي  بمدلولِهــا المـ

ّ
هو بنف�ســه، �بين كلمةِ »الفهم« التي ي�ســتخدِمُها ال�ســاطبي

 ،
ّ
ي في عبارَتِــهِ التي يقول فيها، »المدنّي من ال�ســور ينبغي اأن يكون مُنــزلً في الفهمِ على المكِّ

 »!
)7�(

ــهُ مع بع�سٍ على ح�ســب ترتيبه في التنزيل، �اإلّ لم ي�ســحّ ]الفهم[ �كذلك المكّيُّ بع�سُ

 �»الفهم« 
ّ
على ما اأ�صرنا اإليه في مطلع هذه الدرا�ســة، فكم هي الم�سافةُ بين »الفهم« ال�ساطبي

الجابريّ؟!. 

�على الرغم من هذا الجزمِ �التو�ســيحِ القاطع الذي نِدُهُ في كتابِهِ »مدخل اإلى القراآن« 

حول نفيِ اأنَّ ما �سيكتُبُهُ هو »تف�سير«، يعود ليُ�سمّيَ كتابَه »التف�سير الوا�سح« بد�ن اأيِّ تردد!! 

هل يكفي اأن يقولّ الجابريّ اإنَّه م�ســمونُ الجزءِ الخا�سّ بـ»فهم القراآن« الذي كان مُطّطًا له 

ماتُ تف�س��يِر التحريرِ والتنوير، توثيق �تعليق محمّد الطاهر المي�ســا�يّ )كواللمبور: دار التجديد،  محمّد الطاهر ابن عا�ســور، مُقدِّ  )68(

الطبعة �، �006(، ال�سفحة �0.

انظر، الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �7، الحا�سية رقم �.  )69(

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، �س �9.  )70(

الم�سدر نف�سه.  )7�(

الم�سدر نف�سه.  )7�(

الم�سدر نف�سه.  )7�(

، الموافقات، م�سدرٌ �سابق، الجزء �، ال�سفحة �06.
ّ
ال�ساطبي  )7�(
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دِ  كمالِ التعريف به، قد تغيرَّ من مُجرَّ مَ لكتابِ »مدخل اإلى القراآن« لإ اأن يكــون الجزء الثاني المتمِّ

، �»فهمُ القراآنِ 
)75(

»القت�ســارِ على جُملةِ مو�ســوعاتٍ في القراآن، اإلى فهمِ القــراآن ككلّ«

ككلّ« هو ما يعني بال�ســبط )ح�سب الجابريّ( النتقالَ من »التعريف« اإلى »التف�سير«، �ذلك 

ّ�ل، �د�ن اأن يَجريَ  د�ن اأن يطراأ اأيُّ تعديلٍ على مفهوم »الفهم« الذي �صَرحَهُ في كتابه الأ

دُ به  اأيُّ تو�ســيحٍ اأ� تعديلٍ لمفهومِ التف�سير، حيث يُ�سيُر ال�ســياقُ الذي ي�ستخدِمُهُ فيه اأنَّه يق�سُ

التف�سيَر لدى علماء القراآن!

3. النظريَّة والتطبيق

، يعودُ الجابريّ 
ّ
مَ فهمَهُ للقراآن المكّي في نهايةِ الجزء الثاني من »فهم القراآن الحكيم«، �بعد اأن قدَّ

�ســل، هذا  ، �هو ل جديدَ فيه من حيثُ الأ
)76(

لي�صَرحَ لنا منهجَهُ الذي ��ســفَهُ باأنّهُ »جديد«

المنهــجُ الذي يتمثَّل – كما يقولُ الجابريّ – في ثلاثِ خطوات: »)�( اعتبار الت�ســا�قِ بين 

ل، �ل  َّ�
مــة الجزء الأ ، على نحــوِ ما �صَرَحَهُ في مُقدِّ

)77(
مَ�ســارِ التنزيل �بين م�ســيرةِ الدعوة«

رَ ما ذكرناه اآنفًا عن ذلك، على اأنَّه اأ�ســاف هنا اأنَّه ترَكَ »الكلمة الف�ســل ]في  ن نكرِّ داعيَ لأ

ها ببع�س،   يربطُ ال�سور بع�سَ
،

ّ
، فـ»هناك  منطقٌ داخلي

)78(
يات« الترتيب[ لل�سياق، �ســياق الآ

هُ التي ا�ســتند اإليــه – على ما يقولُ  ، �هو الموجِّ
)79(

ــفُ عنــه اإلّ في ترتيبِ النــز�ل« ل يُك�سَ

بنف�ســه – في التعديلات التي اأجراها على لوائح التنزيل. »)�( القراآن المكّيُّ ق�سمان«، على 

ُـ�سا�قة بين  اأ�ســا�س اأنَّ هذا التق�ســيمَ للمراحل المكّيَّة �حدَهُ الذي »يفرِ�سُ نف�سّــه« بعمليّةِ المـ

. »)�( اعتبارُ �حدة ال�سورة )...( بو�سفِها �حدةً خطابيَّةً 
)80(

مَ�سارِ التنزيل �مَ�سارِ الدعوة 

 .
)8�(

مُ�ستقلَّة«

حُ من خلاله مكانةَ  مةِ كلِّ �سورة، بـ»تقديٍم« يو�سِ في تطبيقِ المنهج، يقومُ الجابريّ، في مقدِّ

مُها في  �ســافة التي تُقدِّ ال�ســورة في ترتيب النز�ل، �لِمَ تمَّ ترتيبها في هذا المكان؟ �ما هي الإ

مُهُ، اأحيانًا، تق�سيماتٍ  �ســياقِ الترتيبِ النز�لّي؟ �ي�صردُ الن�سَّ القراآنيَّ )ال�سورة( كاملًا، �يق�سِّ

نُ الن�سَّ كلماتٍ  �فقًا لمو�ســوعاتِه، �بعنا�ينَ تُمثِّلُ م�سمونَ المو�ســوعات �جوهرَها، �يُ�سمِّ

الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة ��.  )75(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة ��9.  )76(

الم�سدر نف�سه.  )77(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة ��9.  )78(

الم�سدر نف�سه.  )79(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة ��9.  )80(

الم�سدر نف�سه.  )8�(

،
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اأ� عباراتٍ تو�ســيحيّة، على طريقة »تف�س��ير الجللنَ«، كلَّمــا راأى حاجةً اإلى ذلك عن طريق 

فهام« التي  قو�سَــين تو�ســيحيَين  داخلَ الن�سِّ القراآنّي نف�ســه، كجُزءٍ من تطبيقِ »علامات الإ

مــةِ »فهم القراآن«، �التــي ذكرناها اآنفًا، ثمّ يختم الجابريّ »تف�ســيَره« في  اأ�ســارَ اإليها في مُقدِّ

دُ فيه  �سُ به في الغالب، �ب�ســكلٍ اإجمالّي، م�ســمونَ ال�سورة �يُمهِّ كلِّ �ســورةٍ بـ »تعليقٍ« يُلخِّ

حيان يعقدُ مُقارناتٍ مع �سُــوَرٍ �اردةٍ في  لل�ســورة التي تليها في ترتيبِه للنز�ل. �في بع�س الأ

حيان يُناق�سُ م�سائلَ تتميّزُ باهتمامٍ  . �في بع�س الأ
)8�(

ها نف�س المجموعة ��سمنَ المرحلة نف�سِ

. �لبيانِ 
)8�(

ا رُ راأيَهُ في الم�ســاألة اأي�سً خا�سٍّ لدى علماء التف�ســير �الكلام في ال�ســورة، �يُحرِّ

ه، فاإنَّ الجابريّ ي�ستخدِمُ اإ�سارةَ  النتقال )الف�ســل( اأ� ال�ستمرار )الو�سل( في المو�سوع نف�سِ

نيَّة مع 
حيان يُجري الجابريّ مقارنةً للن�ســو�س القراآ )/( كعلامةٍ على الف�ســل، �في بع�س الأ

حَه. ، لد�اعٍ قد تتعلَّقُ ب�سبب نز�لٍ ما رجَّ
)8�(

نيليَّة الن�سو�س التوراتيَّة اأ� الإ

 لل�سيرة النبويَّة 
ّ
ة يحا�لُ فيها بيانَ ال�ســياق الرئي�ســي مةٍ عامَّ مُ لكلِّ مرحلةٍ بُمقدِّ  ثمَّ هو يُقدِّ

لُ مجموعةَ ال�ســورِ القادمةِ تنزيلًا مواكِبًا لها. ثُمَّ في نهايةِ كلِّ مرحلةٍ من مراحل  التي �ستُ�ســكِّ

مُ الجابريّ ا�ســتطرادًا يُناق�سُ فيه ق�ســيَّةً  دة من ال�ســور، يُقدِّ ال�ســيرة، التي ت�ســمُّ مجموعةً محدَّ

رئي�ســيَّة من الق�سايا التي تنا�لَتها مجموعةُ ال�سور التي دَرَ�سَــها، �في ال�سياق يناق�سُ الخلافَ 

 حولَ هذه الق�سيَّة اأ� اأحدِ اأبرزِ فر�عها مُنت�صًرا لراأيٍ 
ّ
�سلامي  الحا�ســلَ في التراثِ الإ

ّ
الكلاميَ

 .
)85(

ما فيها

نيَّة، التي ل 
يات القراآ ــيَغُ العموم في الآ الم�ســكلةُ الرئي�ســيَّة التي يواجِهُها الجابريّ هي �سِ

ُـطابقةَ بين �اقعِ ال�ســيرة �مَ�سار التنزيل. فمثلًا،  ا اأ� تقييدًا حا�ســمًا يُتيحُ المـ تقبلُ اإ�ســقاطًا تامًّ

ية }كُتبَِ عَليَْكُمُ القِْتاَلُ وَهُوَ كُرْهٌ لَّكُمْ وَعَسَى أنَ تكَْرَهُواْ  يُ�ســيُر الجابريّ اإلى اأنَّ الآ

 ،
واْ شَيْئًا وَهُوَ شَ��رٌّ لَّكُمْ وَاللّاهُ يعَْلمَُ وَأنَتُمْ لَ تعَْلمَُونَ{)86( شَ��يْئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَّكُمْ وَعَسَ��ى أنَ تُحِبُّ

ىَ يهُاَجِرُواْ  خِذُواْ مِنْهُمْ أوَْليِاَء حَتَّ واْ لوَْ تكَْفُرُونَ كَمَا كَفرَُواْ فتَكَُونوُنَ سَواَء فلَاَ تتََّ ية }وَدُّ �الآ

خل�ش في تعليقِه على ال�سورة. الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة 97. انظر مثلًا،  مقارنته �سورة الرحمن مع �سورتَي العلق والإ  )8�(

ية ��( ، الم�سدر نف�سه،  هاَ ناَظِرَةٌ{ )�ســورة القيامة، الآ
ِّ
ية }إلِىَ رَب ية«، في �ســورة القيامة، �نقا�سه للاآ انظر مثلًا، »م�ســاألة الر�ؤ  )8�(

الق�سم �، ال�سفحات �50 اإلى ��5.

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحتان �69 و�70.  )8�(

�لى بعنوان »ا�س��تطراد وا�س��ت�ساف: المعاد«، الم�سدر نف�ســه، الق�سم �، ال�سفحات ��9  انظر، مثلًا، ا�ســتطرادُه بعد المرحلة الأ  )85(

�سلل«، الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحات  اإلى �06، �ا�ستطرادُه بعد المرحلة الخام�سة، بعنوان »ا�ستطراد: م�ساألة الهداية والإ

��6 اإلى �80.

ية ��6. �سورة البقرة، الآ  )86(
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خِذُواْ مِنْهُمْ وَليًِّا وَلَ نصَِيًرا{)87( َّوْاْ فخَُذُوهُمْ وَاقْتُلُوهُمْ حَيْثُ وَجَدتَّمُوهُمْ وَلَ تتََّ فيِ سَبيِلِ اللّاهِ فإَِن توَلَ
، �ذلك على الرغم 

)88(
 �سلّى الله عليه �اآله �حدَهُم د�ن غيرهم

ّ
ان الم�سلمين زمنَ النبي تخ�سَّ

ُـحكَم )الحكيم، الذي ل  من اأنَّ �ســيغةَ العموم يُفتَر�سُ اأنَّها مق�ســودةٌ في الخطابِ القراآنّي المـ

 �غيُر مق�ســود، �اإلّ لما كان حكيمًا �ل مُحكَمًا(، �بــدلً من بيانِ لَم َ�رَدَت 
ٌّ

�ســيءَ فيها عبثي

رُ في اأماكن  مرُ نف�سُهُ يتكرَّ ب�ســيغةِ العموم، يكتفي الجابريّ بالتخ�سي�س مُ�سا�قةً لل�ســيرة. الأ

ة.  عدَّ

نَّه ل بدَّ اأن يكون لل�ســياقِ  بالتاأكيد، من حقِّ الجابريّ تاأ�يلُ القراآن في �ســياقِ النز�ل، لأ

هِ ح�صُر الدللةِ ب�ســياقِ ال�ســيرة، �اإلّ فعليه تف�ســيُر �ر�دِ القراآن  معنــى، لكن لي�س مــن حقِّ

طار،  ــيَغِ خ�ســو�سٍ ل تقبلُ التعميم؟! �في هذا الإ تيانِ ب�سِ ــيَغِ العموم مع قدرتِهِ على الإ ب�سِ

رَ الجابريُّ اأنَّ جعــلَ القراآن »مُعا�صًرا لنا« يكــون بـ»تطبيقِ ذلك الفهم«  يبــد� طريفًــا اأن يقرِّ

ُـطلق’ و‘العامِّ  )اأي »فهم القراآن« بو�ســفِهِ مُعا�صًرا لنف�ســه( »بالتمييز فيه بين العامّ ‘العــامِّ المـ

ُـطلــق[ كخطابٍ مُعا�صٍر لنا  ل ]العامّ المـ َّ�
ُـقيَّــد’«. كيف؟ يُجيبُ الجابريّ بــاأنَّ »التزامَ الأ المـ

خذِ العِبرة  لتطبيقــه« في ع�صِرنا، �اأمّــا »التزامُ الثاني ]فهو التزامُهُ فقط[ كخطــابٍ اأخلاقيٍّ لأ

، لماذا؟ »ذلك اأنَّ العامّ لي�سَ هو ما َ�رَدَ لفظُهُ في ال�سيغة اللغويَّة التي 
)89(

�ا�ستلهامِ الحلول«!!

هٌ اإلى البع�س د�ن الكلّ  تفيدُ العمومَ )...(؛ اإذ كثيًرا ما تَرِدُ هذه ال�ســيغةُ �الخطابُ فيها مُوجَّ

!
)90(

يات بخ�سو�سِ زمن نز�لِها �منا�سبته«  )...( فالعمومُ في مثل هذه الآ

ت هذه الفر�ســيَّة، اأعني التخ�ســي�سَ ب�ســياقِ النز�لِ ف�ستق�ســي على مُعا�صرةِ  اإذا �ســحَّ

القراآن لنا بالكامل؛ ذلك اأنَّ كلَّ القراآن كان له معناهُ الخا�سّ زمنَ النز�ل، فلو اأعملنا النظريَّةَ 

لنا القراآنَ اإلى �ثيقةٍ تاريخيَّة مُنتهيةِ ال�ســلاحيَّة، مُنتَجةٍ ل�ســياقٍ �في �ســياقٍ  الجابريَّة هذه لحوَّ

ا ب�سياقِ  مًا اأن نقبلَ باأن يكون بع�سُ العمومِ خا�سًّ د، اإذ ما الذي يَمنَعُ من ذلك؟ األي�س تحكُّ مُحدَّ

ة  خر على عمومه؟ هذا من جهة، �من جهةٍ ثانيةٍ، فاإنَّه اإذا قبِلنا ب�سحَّ النز�ل �نتُركَ البع�سَ الآ

غَ الجابريّ ذكرَ �ســيغةِ  ــحُّ عندَنا( فمن الواجب اأن يُ�ســوِّ الفر�ســيَّة التي ذكَرَها )�هي ل ت�سُ

ا َ�رَدت ب�سيغةِ العموم �لي�س ب�سيغة الخ�سو�س؟ األي�س في هذا التبا�سًا 
ّ
العموم من اأ�سلها، لمــ

ا للو�سوح الذي توخّاه »الكتاب  ي اآياته؟ األي�س هذه نقي�سً يتركُه القراآن »الـمُحكم« في مُتلقِّ

ية 89. �سورة الن�ضاء، الآ  )87(

الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة �6.  )88(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة �7.  )89(

الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة �6.  )90(
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 غيُر ذي عِوَج، فالغايةُ التي نزل بها القراآن 
ٌّ

ُـبين«؟ ل يكفي اأن يُقالَ اإنَّ هذا اأ�سلوبٌ عربي المـ

مام  �سوليّين، �على راأ�سهم الإ كر�ســالةٍ للعالمين ل تتَّفِقُ مع هذه الفر�ســيَّة؛ �ل اأن يُقالَ اإنَّ الأ

، ذلك اأنَّ تخ�سي�سَ العموم لديهم 
)9�(

ُـراد به الخ�سو�س بالقراآن  يقولون بالعموم، المـ
ّ
ال�سافعي

مُرتبِطٌ بال�ســياق القراآنّي )القرائن ال�ســياقيَّة( اأ� ب�صريحِ ال�ســنَّة »ال�ســحيح«، �لي�س بال�سياقِ 

.
ّ
التاريخي

�بالرغــم من اأنَّ الجابريّ اأ�ســار اإلى اأنَّه �ســيعْمَدُ اإلى قراءةٍ داخليَّةٍ للقــراآن في اإطارِ نظريَّته 

حيان  ، اإلّ اأنَّه يقومُ في بع�س الأ
)9�(

ــا« ه بع�سً ــا[ ي�صرح بع�سُ في »فهم القراآن« »بو�ســفِهِ ]ن�سًّ

بقراءةٍ تقطَعُ مع هذا المبداإ تحت �ســغطِ الرغبة بِمُ�ســا�قةِ القراآن مع ال�ســيرة النبويَّة، فمثلًا في 

، يرى 
لتَْ مِن لَّدُنْ حَكِيمٍ خَبيٍِر{)�9(

ِّ
ية }الرَ كِتاَبٌ أحُْكِمَتْ آياَتهُُ ثُمَّ فُص �سورة هود، في الآ

الجابــريّ اأنَّ مدلولَ »اآياتِه« الواردةِ هنا تُحيــلُ اإلى »العلامات �المعجزات �الدلئل �الُحجج 

التي يذكُرُها الله لحملِ العقلِ الب�صريّ على الت�ســليم باأنَّ لهذا العالِم �ســانعًا هو الله تعالى، �اأنَّه 

ين الذين يذهبون اإلى اأنَّ  مرِ مُالفَتُهُ لعمومِ المف�صرِّ ا في الأ . �لي�س مُهمًّ
)9�(

على كلِّ �سيءٍ قدير«

نيَّة 
ية القراآ ، رغم اأنَّ �ســياقَ ال�ســورةِ اأقرب اإلى معنى الآ

)95(
»لفظ ‘اآية’ معناهُ جزءٌ من القراآن«

ُـحكم«  ة مِنهُ اإلى ما ذَكَرَه، لكــن عليه اأن يُف�صرِّ لماذا القراآنُ عمومًا ي�ســتخدِمُ تعبير »المـ المتلُــوَّ

ية، }هُوَ الَّذِيَ أنَ��زَلَ عَليَْكَ  ى جُزءِ القراآن، �لي�ــس للمعجزات �البراهين، كمــا في الآ لـمُ�ســمَّ

بعُِونَ ماَ  ا الَّذِي��نَ في قُلُوبهِِمْ زَيغٌْ فيَتََّ حْكَمَاتٌ هُنَّ أُمُّ الكِْتاَبِ وَأُخَرُ مُتشََ��ابهِاَتٌ فأَمََّ الكِْتَ��ابَ مِنْهُ آياَتٌ مُّ
نْ 

ِّ
ا بهِِ كُلٌّ م اسِخُونَ فيِ العِْلْمِ يقَُولوُنَ آمنََّ تشََابهََ مِنْهُ ابتْغِاَء الفِْتْنةَِ وَابتْغِاَء تأَْوِيلهِِ وَماَ يعَْلمَُ تأَْوِيلهَُ إلَِّ اللّاهُ وَالرَّ

لتَْ سُورَةٌ فإَِذَا أُنزِلتَْ 
ِّ

ية }وَيقَُولُ الَّذِينَ آمنَُوا لوَْل نزُ ، �الآ
رُ إلَِّ أُوْلوُاْ الألبْاَبِ{)96( كَّ ناَ وَماَ يذََّ

ِّ
عِندِ رَب

 عَليَْهِ مِنَ 
ِّ

رَضٌ ينَظُرُونَ إلِيَْكَ نظََرَ المَْغْشِ��ي حْكَمَ��ةٌ وَذُكِرَ فيِهَ��ا القِْتاَلُ رَأيَتَْ الَّذِينَ فيِ قُلُوبهِِ��م مَّ سُ��ورَةٌ مُّ
.

المَْوْتِ فأَوَْلىَ لهَُمْ{)97(

 )ت ��0ه(، الر�ســالة، تحقيق اأحمد �ســاكر )بير�ت: دار الكتب العلميّة، د�ن 
ّ
مام محمّد بن اإدري�س ال�ســافعي انظر مثلًا، الإ  )9�(

�سول، تحقيق اأبو حف�س  طبعة، د�ن تاريخ(، ال�سفحة �5. �محمّد بن علي ال�سوكانّي، ، اإر�سادُ الفحول اإلى تحقيقِ الحقِّ من علم الأ

ثــري )الريا�س: دار الف�ســيلة، الطبعة �، �000(، الجزء �، ال�ســفحات ��6 اإلى ��6. �قد اأ�ســارَ  �ســامي بــن العربي الأ

(، �بالتالي فهو مُحتاجٌ اإلى دليلِ حاجةِ 
ّ
ال�ســوكانّي اإلى اأنَّ العامّ المراد به الخ�ســو�س هو »مجازٌ قطعًا« )على حدّ تعبيِر الزرك�ســي

المجاز اإليه.

ــا، الجابريّ، فهمُ القراآن، م�ســدرٌ �ســابق، الق�سم �،  الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�ســدرٌ �ســابق، ال�ســفحة �9؛ �انظر، اأي�سً  )9�(

ال�سفحة �7.

ية �. �سورة هود، الآ  )9�(

الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة ��5.  )9�(

الم�سدر نف�سه.  )95(

ية 7. �سورة اآل عمران، الآ  )96(

ية �0. �سورة محمّد، الآ  )97(
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ة �ر�ســالة،  د اأنَّ الظاهرةَ، �اإن كانت تجربةً ر�حيَّة، »نبوَّ ــف اإلى ذلك اأنَّ الجابريّ اأكَّ اأ�سِ

 �الثقافّي ظاهرةٌ عربيَّة، �بالتالي يجب اأن ل ننتظرَ منها 
ّ
فهي في انتمائها اللغويّ �الجتماعي

 .
)98(

ر�سال �ل على م�ستوى التلقّي« اأن تخرُجَ تمامًا عن ف�ساءِ اللغة العربيَّة، ل على م�ستوى الإ

�بهذا فاإنَّ »اعتبارَ معهودِ العرب بكلِّ جوانبه اأمرٌ �صر�ريّ لنا لجعلِ القراآن ‘مُعا�صًرا’ لنف�سه، 

تمامًــا مثلما اأنَّ تعامُلَنا مع هذا المعهود بكلِّ ما ن�ســتطيعُ من الحياد �المو�ســوعيَّة، هو الطريقُ 

 .
)99(

ال�ســليم – في نظرنا – لجعــلِ القراآن مُعا�صًرا لنا )...( على �ســعيد الفهــم �المعقوليَّة«

، �يجري 
)�00(

حيان باللغة العربيَّة �اللغات ال�ساميَّة ــهُ، ي�ســتعيُن في بع�س الأ اإلّ اأنَّه، هو نف�سُ

 لها، �نحن لن نناق�س 
ّ
�سلَ اللغويّ العربي مُقارنةً غيَر مُبرَّرةٍ مع هذه اللغات، بحيث يُرجِعُ الأ

ة الرجوع اإلى اللغات ال�ســاميَّة لفهم القراآن فهذا اأمر ل ي�سحّ في علم اللغات الحديث  �ســحَّ

منذ محا�صرات �سو�سير، �هو يتناق�سُ مع مبداإ �ظيفيَّةِ اللغة، التي تفر�سُ قاعدةَ العتمادِ على 

، األي�س 
)�0�(

ة«  عامَّ
ّ
دبي ا�س، �المور�ثُ الأ »معهودِ العرب« الذي يُمثِّلُهُ »ال�سعرُ �اأ�ساطيُر القُ�سَّ

هذا ال�ســتطرادُ �ال�ستعانةُ بالدللت اللغويَّة ال�ساميَّة )�العبريَّة ب�سكلٍ خا�سّ(، يتناقَ�سُ مع 

قاعــدة العتماد على »معهودِ العرب« لي�ــس اإلّ؟! غير اأنَّنا اإذ نلحَظُ نُــدرةَ اعتمادِ الجابريّ 

على اللغات ال�ســاميَّة لفهمِ األفاظِ القراآن، فاإنَّنا نُقلِّل من اأهمّيَّة هذا التناق�س �اأثرِهِ على »فهم 

القراآن« عندَه.

الخاتمة
غات الجابريّ لتاأليفه »فهم القراآن«، فاإنَّه في النهاية مثَّلَ مُحا�لةً محمودةً لقراءةِ  يًّا ما كانت مُ�سوِّ

اأ

دُ اأنّ هــذا ل يعني اأنَّ الجابريّ، من  كِّ  لن�سو�ســه، اإلّ اأنَّنا نوؤ
ّ
رٍ تاريخيٍ القــراآن من منظورِ تطوُّ

الناحية المنهجيَّة، قد ابتكر �ســيئًا جديدًا، فالرجلُ اتَّبعَ خطوات نولدكه )رغم نقدِهِ ال�ســديد 

لَّفِ »تاري��خ القراآن«، اإذ رُبّا تقودُ اإلى  لهــا( مع بع�س التعديل، ونحن ندعو اإلى مقارنةٍ وا�س��عةٍ مع موؤ

رةًا عن م�سوعِ نولدكه. مُراجعةِ م�سوعِ الجابريّ بو�سفِهِ نُ�سخةًا مُطوَّ

كما اأنَّ مبداأ قراءةِ القراآن مُ�ســاِ�قًا لل�سيرة عبَر قراءته �فقَ ترتيبِ النز�ل فكرةٌ تمَّ تطبيقُها 

في التف�سير ال�سهير لدروزة، فهو في النهاية ي�ستعيدُ منهجًا م�سبوقًا، �من ال�سعب، ُ�فقَ هذا، 

الجابريّ، مدخلٌ اإلى القراآن، م�سدرٌ �سابق، ال�سفحة �7.  )98(

الم�سدر نف�سه.  )99(

)�00(  انظر، الجابريّ، فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق ، الق�سم �، ال�سفحة �79.

)��0(  الم�سدر نف�سه، الق�سم �، ال�سفحة �80.
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ــهِ بعد اإنازِ الجزء الثــاني حين يقول، »يمكن القول، د�نَ فخرٍ زائدٍ  عجاب بنف�سِ فهمُ هذا الإ

ة اأ�سبحَ مُكنًاا عر�شُ القراآن ومُحاولةُ فهمِهِ بكلمٍ مُتَّ�سلِ م�ستر�سِلٍ ي�سُدُّ  لِ مرَّ وَّ �ل توا�سعٍ زائف، اإنَّه لأ

 في 
ّ
ــلٍ يُر�سي النز�عَ المنطقي �شُ مَ�س��ارَ التنزيل وم�سيرةَ الدعوة في ت�سل�سُ ا، كلمٍ يلُخِّ ��ه بع�سًا بع�سُ

!
)�0�(

العقلِ الب�صريّ

�مع ذلك، �رغم كلِّ الملاحظات التي اأ�صرنا اإليها في هذا البحث عن »فهم القراآن«، فاإنَّ 

الكتاب في النهاية يُمثِّلُ اإ�سافةً لفهمِ ال�سيرة النبويَّة قبل اأن يكون اإ�سافةً لفهم القراآن، ذلك اأنَّ 

ا يمكن   لر�سالة خاتمةٍ ل يمكن اأن يُح�صَرَ في ز�ايا تاريخ النز�ل، اإنَّ
ٍّ
فائدةَ مُراجعة خطابٍ عالمي

مُها منهجيَّة »التف�سير  �سافة الحقيقيَّة التي تُقدِّ اأن يكون م�ســاعدًا لفهم التاريخ، �هذه هي الإ

�فق ترتيب النز�ل«، �اإذا كان ل بُدَّ من تحديد اإ�سافةِ الجابريّ في حلقاتِ �سل�سلةِ هذا النوع 

من التفا�ســير  فهي اأنَّه اجتهدَ في تعديل الترتيب محا�لً جُهدَهُ اأن يربطهُ بوقائعِ ال�ســيرة على 

ــا في تف�سير  مرُ الذي لم يكن مُلاحَظًا على هذا النحو من قبل )�خ�سو�سً نحوٍ مُتوا�ســل، الأ

عزّة در�زة(، بحيث �ســار »فهم القراآن« لدى الجابريّ اأقرب اإلى »فهم ال�ســيرة« من خلال 

القراآن �لي�س العك�س.

)��0(   فهمُ القراآن، م�سدرٌ �سابق، الق�سم �، ال�سفحة ��9.


