
  

 معتز الخطيب
 

  السلطة ومتغيرات والفقيه الفقه

 

 في باؾرأي( الخؾقػة) الإؿامَ خصّوا اؾػؼفاء وؽان ،(الأػراد) اؾطبقعقة اؾشخصقة يخاطب – ؿعظؿه في – اؾػؼه ؽان وإذا

 ؽاـت اختصاصات ؿن ذؾك عؾى بني ؿا واـفقار واؾدوؾة، اؾدقن بين الاـػصال ػإن اؾؽبرى، واؾؼضاقا الجفاد ؿسائل

( دقادقة ؼضاقا وفي) اؾعام واؾشأن اؾؽبرى اؾؼضاقا ؿساحة قدخؾون اؾػؼفاء ؿن ؽثيًرا جعل ؿؤدستين، عؾى تتوزع

 ؽافٍ إدراك دون( الأػراد) اؾطبقعقة اؾشخصقة مخاطبة عؾقفا غؾب اؾتي اؾؼاـوـقة ؿـفجقتفم وػق ػقفا وقػتون

 .ـػسفا اؾػتوى بـاء لجفة أم ؾؾػتوى المستؼبِل لجفة دواء فذا، عن تـشأ اؾتي والمتغيرات باؾتبعات
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  السلطة ومتغيرات والفقيه الفقه
إف الدستجدات والنوازؿ الفقهية، وتوسع الاجتهاد فيها، في ظل متغتَات واقع السياسة ونظامها الحديث،  

وقع خاصة مع نشوء "الفتاوى السياسية"، و كلُّ ذلك أدى إلى اضطرابات عديدة في مسالك الفتوى، 
من مدخلتُ: أف الإسلاـ نظاـ شامل، وأف الفقو نفسو احتوى مسائل السياسة، وخاصة ما  الاضطراب

 سمي بالسياسة الشرعية. 
وحده  -إلا أف الذي لم يتم الانتباه إليو أف شمولية الإسلاـ لم تعنِ شمولية الفقيو في ذاتو بحيث يصبح ىو 

الشرعية بزتلف عن كتب السياسة السلطانية، فالأولى أكثر الدتحكم بالمجاؿ العاـ، وأف كتب السياسة  -
ما تنشغل بالجانب الددني من حياة الدسلم من حقوؽ وحدود، بينما أكثر ما تنشغل الثانية بالجانب 

 السياسي للدولة من وظائف وجيش وأشكاؿ التدبتَ السياسي وحكم الرعايا. 
قسمتُ: أدب شريعة وأدب سياسة، فأدب الشريعة ما  بل إف الداوردي نفسو يقسم الآداب الاجتماعية إلى

أدى الفرض، وأدب السياسة ما عَمَر الأرض، "وكلاهما 
يرجع إلى العدؿ الذي بو سلامة السلطاف، وعمارة 
البلداف؛ لأف من ترؾ الفرض فقد ظلم نفسو، ومن 
خرّب الأرض فقد ظلم غتَه". وبهذا فإنو كاف ىناؾ 

سلاـ، ووظيفة الفقو تفريق وبسييز بتُ شمولية الإ
والفقهاء، كما كاف ىناؾ بسايز بتُ الفقو والسياسة، إلا 

أف متغتَات الواقع السياسي ىي التي أدت إلى ىذا الاضطراب الحاصل الآف في "الأدوار" ووظيفة الفتوى 
 ولرالذا وحدودىا كما سنوضح.

 
 أولًا: مركزية الفقو: 

ية أحد أبرز العلوـ الإسلامية التي نشأ في ظلها عدد من شكّل علم الفقو في تاريخ الحضارة الإسلام
، فحتى بعض الددونات الدبكرة في الحديث النبوي اعتُبرت مدونات فقهية كموطأ مالك ثم صحيح  العلوـ
البخاري، وكذلك كتب السنن التي لم يكن ىدفها الأوؿ جمع الأحاديث النبوية بقدر ما كاف الذدؼ جمع 

قهي الدبكر، لتكوف فيما بعدُ مادةً لعمل الفقيو، بل إف الانقساـ القديم الذي نشأ السنن بحسب الوعي الف

 الإسلام شمولية أن إليه الاوتباه يتم لم الري

 يصبح بحيث ذاته في الفقيه شمولية تعه   لم

 العام بالمجال المتحكم - وحده - هو
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في نهاية القرف الذجري الأوؿ بتُ من سُموا بػ"أىل الحديث" و"أىل الرأي" كاف في حقيقتو انقسامًا داخل 
ن الفقو مع فئة دائرة واحدة ىي دائرة طريقة الاستنباط وبناء الأحكاـ الفقهية، قبل أف ينفصل الحديث ع

 انشغلت بجمع الروايات دوف فقهها. 
والفقو الذي يعتٍ الفهم، وبدعناه الاصطلاحي ىو العلم بالأحكاـ الشرعية من أدلتها التفصيلية، يتداخل 

بتعبتَ -مع الشريعة، فالشريعة الإسلامية ىي جملة الأوامر الإلذية التي تنظم حياة كل مسلم مكلف 
ها. وىذه الوجوه الشاملة تشمل العبادات والشعائر الدينية والقواعد السياسية من جميع وجوى -الفقهاء

والقانونية وآداب الطهارة وصور التحية وآداب الأكل وعيادة الدرضى وصولًا إلى أصوؿ النظاـ السياسي 
 التي بردد واجبات الإماـ وحقوقو على الرعية. 

ـ النبي، من حيث تبليغ الأحكاـ الشرعية، الدستندة إلى وىكذا يتداخل الفقو بالشريعة، وينوب الدفتي مقا
الدصادر الدعروفة في التشريع، فالدسافة التي تفصل بتُ الوحي والاجتهاد البشري تضيق كثتَاً في ظل ذلك 
التداخل؛ بحيث يصعب التفريق بتُ الشريعة التي ىي أحكاـ الله الخالصة، والفقو الذي أنشئ من حوؿ 

 نها على سائر الدستجدات والأزماف والوقائع التي طرأت عبر تاريخ الحياة الإسلامية.الشريعة ومد سلطا
فالشريعة الإسلامية إذف ىي أبرز مظهر يديز أسلوب الحياة الإسلامية، وىي لب الإسلاـ ولبابو، وقد 

دًا أصبح لذذا الدصطلح شيوع في الثمانينيات من القرف العشرين في سياؽ سياسي خاص أضفى عليو بع
 سياسيِّا في ظل الصراع على السلطة ومرجعية الدولة، فبات يحمل تعبتَ: "تطبيق الشريعة". 

وقد "ظهر التشريع الإسلامي إلى الوجود ونما في ضوء خلفية سياسية وإدارية متنوعة الصور" منذ عصر 
ر الأمر صار للتشريع الإسلامي على عقوؿ النبي صلى الله عليه وسلم مرورًا بخلفائو إلى دولة الأمويتُ ثم العباسيتُ، و"آخ

الدسلمتُ سلطاف أكبر لشا فقده من سيطرة على أجسادىم" في بعض الفتًات التاريخية السياسية. وعلى 
 ـالواقع السياسي للمسلمتُ، بقي التشريع الإسلامي يدثل العامل الرئيسي في الوحدة، من  الرغم من انقسا

فيو وىي نظرية لجميع أفعاؿ البشر وعلاقاتهم بعضهم ببعض، وعبر كل  خلاؿ الخاصية الرئيسة التي ترتكز
 المجالات الفردي والجماعي، القانوني والعبادي وغتَ ذلك. 

"إف التشريع الإسلامي يقدـ مثالًا لظاىرة فريدة يقوـ فيها العلم القانوني، لا الدولة، بدور الدشرع، وتكوف 
اف ىذا يعتمد على توافر شرطتُ: هما أف العلم القانوني كاف ىو فيها لدؤلفات العلماء قوة القانوف، وك

الضامن لاستقرار ذاتو واستمراره، وأف سلطة الدولة حلت لزلها سلطة أخرى ىي سلطة الفقو والفقهاء، 
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. وقد برقق الشرط الأوؿ بفضل  وكاف ىذه السلطة من العلو بحيث فرضت نفسها على الحاكم والمحكوـ
لو السلطة العليا بتُ أصوؿ الفقو الإسلامي، وحقق الشرط الثاني القوؿ بأف أساس  مبدأ الإجماع الذي

 . ٔالشريعة الإسلامية ىو حكم الله" 

 : جدلية العلاقة بتُ الفقو والسياسة:ثانيًا
الذي يرادؼ الشريعة لدى البعض، أو  -إذا كانت الشريعة حاكمة على جميع أفعاؿ الدكلفتُ، فإف الفقو و 

بأحكامو الخمسة السابقة يحكم على تلك الأفعاؿ أيضًا، وىذه الأفعاؿ تعم   –و لدى آخرين ىي جزء من
. بل ٕ" ليست ىناؾ مسافة بتُ الفقو والسياسةكل المجالات، فالسياسة داخلة فيها إذف. وعلى ىذا فػ "

 إف أطروحة "الإسلاـ نظاـ شامل" لا تقرّ بدشروعية سؤاؿ العلاقة بتُ الفقو والسياسة. 
نشأت أطروحة النظاـ الشامل، في ظل الصراع الأيديولوجي بتُ القائلتُ بوجوب الحل الإسلامي أي 
الدرجعية الإسلامية للأمة، والقائلتُ بالحلّ الغربي العلماني على اختلاؼ توجهاتو الليبرالية والاشتًاكية 

فكر بالعمل، والدعوة بالتنظيم حسن البنا فكرة شموؿ الإسلاـ، وارتباط الوغتَىا. وفي ىذا السياؽ "قدـ 
الحركي، والدين بالسياسة"، واعتُبرت دعوة البنّا دعوة تنُشئ "تنظيمًا يجمع الناس وينتظمهم ويأخذىم 

لى أف أطروحة النظاـ الشامل ىي أصيلة يذىب الشيخ القرضاوي إ. ٖبالتعليم والتًبية الدينية والسياسية" 
، وىذا الدعتٌ أدركو بعض ٗيو، يعتٍ أف البنا لم يستحدثها وتكوينية في الإسلاـ، وليست طارئة عل

الدستشرقتُ، حتى إف شاخت قاؿ: "إف الشريعة الإسلامية ىي جملة الأوامر الإلذية التي تنظم حياة كل 
مسلم من جميع وجوىها، وىي تشتمل على أحكاـ خاصة بالعبادات والشعائر الدينية، كما تشتمل على 

ة )بالدعتٌ المحدود( وعلى تفاصيل آداب الطهارة وصور التحية وآداب الأكل وعيادة قواعد سياسية وقانوني
 .٘الدرضى. والشريعة الإسلامية ىي أبرز مظهر يديز أسلوب الحياة الإسلامية، وىي لب الإسلاـ ولبابو" 

                                                             
، ٙٓٔ/ٕـ، ٜٜٛٔ، ٖ، طٖٕٗشاخت، جوزيف، تراث الإسلاـ، ترجمة: حستُ مؤنس، وإحساف العمد، الكويت: عالم الدعرفة، عدد   ٔ

 .ٓٓٔ-ٜ٘/ ٕوانظر:
 .ٕٚٓٓ/ٖ/٘ٔ، صحيفة الشرؽ الأوسط، لندف سناء الجاؾمحمد حستُ فضل الله، حوار  ٕ
 .ٕٙ-ٕٗـ، صٕ٘ٓٓ، ٕة للفكر السياسي الإسلامي في التاريخ الدعاصر، القاىرة: دار الشروؽ، طالبشري، طارؽ، الدلامح العام ٖ
 ـ. ٕٚٓٓالقرضاوي، يوسف، الدين والسياسة: تأصيل ورد شبهات، القاىرة: دار الشروؽ،  ٗ
 . ٜ٘/ٕشاخت، تراث الإسلاـ، مرجع سابق،  ٘
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 ـ( يتناوؿٜٗٚٔ، ٔوفي إطار ىذا التصور جاء كتاب القرضاوي "الحل الإسلامي فريضة وضرورة" )ط
قضايا الإسلاـ الشامل والجوانب الدستورية والحرية وغتَ الدسلمتُ والسياسة الخارجية وشروط الدرشحتُ 

 للمجالس النيابية وغتَ ذلك بدنهجية متجاوزة لدسلك القياس الفقهي. 
ـ نظاـ غتَ أنو لا بد من توضيح جملة من الدسائل ىنا لا يتم التنبو إليها أو التفريق بينها، أولاىا أف الإسلا

حياة يشمل نشاط الدسلم بدا ىو إنساف يعيش حياتو مستهديًا بالوحي، يوازف بتُ النص والواقع، ويجتهد 
في تنزيل النصوص على الوقائع التي تتناولذا )برقيق الدناط(، كما يجتهد في برقيق الدقاصد والدصالح في 

البشر ومتغتَات الأزماف والأعراؼ مسائل "العفو" التي خلت منها النصوص وفوّضت أمرىا لتقديرات 
 وتراكم الدعارؼ. 

لكن التطور الذي حدث في العصر الحديث ىو ذلك الانفصال بتُ الشريعة والسياسة في بناء 
وتصور ومرجعية الدولة الحديثة، بما ىي مهيمنة على تفاصيل حياة البشر، وفي ىذا السياق حدثت 

في الإسلام، وىي "النظام الشامل"، فتحولت من إطار  تحولات كبتَة في وعي تلك الفكرة المركزية
دولة مجسدة لها وقائمة بها، إلى إطار جماعة أو تنظيمات إسلامية، فجرى الدمج بتُ الإسلام بوصفو 
نظامًا شاملًا، وبتُ ما سمي لاحقًا بـ"الإسلام السياسي" على معتٌ المشاركة في السلطة، أو السعي 

 يًا.إليها كما سنبينو فيو تال
فاشتماؿ الشريعة الإسلامية على مسائل السياسة أمر لا مفرّ من الإقرار بو، وىو ما يشهد بو ذلك النتاج 
الفقهي الضخم، والتاريخ الإسلامي أيضًا، بل ويشهد بو التحليل الدنطقي الذي قدمناه عن تعريف الفقو 

لطة، ويقوـ على تطبيق تلك التصورات. الإسلامي وبناء تصوراتو. لكن الجديد والطارئ ىو مَنْ يدارس الس
الكثتَ من الاضطراب منذ نشأة الدولة الوطنية الحديثة والصراع على السلطة  -ويحدث  -ىنا حدث 

 والدرجعية أيضًا.
الإسلاـ منذ نشأتو الأولى ما قاـ على سُوقو إلا في ظل وجود دولة وسلطة حاكمة تستند إليو في الحكم 

الأجواء بتٍ الفقو كلو وخضعت تصوراتو الكلية وأحكامو التفصيلية إلى ذلك والدرجعية، وفي ظل ىذه 
الأفق الذي يظُللو، أي إلى مسلّمة موجودة وىي وجود سلطة )إسلامية( تطبق شريعتو، ومكمن 
الإشكالية الإسلامية الدعاصرة ىي معضلة التعايش في ظل سلطة مناىضة للمرجعية الإسلامية في معظم 

شة لذا في أحياف كثتَة، والدطلوب من الفقيو في ظل ىذه السلطة تنزيل النصوص وتطبيق الأحياف، أو  مهمِّ
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تصورات الفقو )الشامل( الدؤسّس على الشكل الدشار إليو )في ظل سلطة إسلامية( على أرض واقعٍ كهذا 
الحديثة )الإسلاـ فيو مناىَض أو مهمّش(، وعن ىذه الدعضلة تنشأ كل مشكلات الظاىرة الإسلامية 

 والدعاصرة، وتنبثق فئات كثتَة تعكس كلّّ منها استجابة معينة لتلك الدعضلة. 
جاىدة  -وحتى الاجتهادات الفقهية التي براوؿ التجاوب مع ىذا الواقع تعاني من ارتباؾ كبتَ؛ إذ براوؿ 

اكم عبر قروف تكييف تصورات ىي نتاج فضاء معتُ، مع واقع لستلف كليِّا عن واقع إنتاج الفقو الدتً  -
طويلة، كما أنها لا تستطيع بذاوزه، ومن ىنا تتنوع تلك الاجتهادات وتضطرب أحيانًا في علاقتها 
بالسلطة القائمة أو في لشارستها لدسائل الشأف العاـ أو في موقفها من القضايا الكبرى والعلاقات الدولية 

 بالدقارنة مع تاريخ الفقو الإسلامي وتصوراتو.
وقد سلامية التي نشأ في ظلها الفقو الإسلامي كلو، كاف يقف على رأسها الخليفة أو الإماـ، فالسلطة الإ

في حراسة  -صلى الله عليه وسلموىو رسوؿ الله  -نيابة عامة عن صاحب الشرع "الإمامة أو الخلافة بأنها:  الفقهاء ؼعرّ 
تُبر "الدين والدلُك توأمتُ"، منذ عهد ، ومن ىنا اعفالخلافة حراسة وسياسة ،ٙ" الدين وسياسة الدنيا بو

  .ٚأردشتَ الفارسي وحتى عهد الآداب السلطانية 
تصبح معكوسة؛ فيصبح فقهاء الآداب  -وفق مرجعية علمانية  -غتَ أف ىذه الدسألة حتُ تتم قراءتها 

توى العقائدي السلطانية "عملوا على توسيع دائرة الديتٍ في الفقو والشريعة لتشمل فضاء السياسي في الدس
، دوف أف يعي ىؤلاء أنهم يقرؤوف ٛويضمن عدـ الفصل بتُ شؤوف الحكم وشؤوف الشريعة الإسلامية" 

التاريخ قراءة منحازة مسبقًا، وأنهم يحاكمونو إلى مفهوـ مستحدث طارئ ىو مفهوـ "الفصل" بتُ الديتٍ 
 قروف!.والسياسي، أو "توسيع" الديتٍ وىي مفاىيم علمانية نشأت بعد ذلك ب

                                                             
، بررير الأحكاـ في ىػ(ٖٖٚبدر الدين ). وانظر: ابن جماعة، ٕ٘ٔص  ،ٙ، طميةالنظريات السياسية الإسلاالريّس، ضياء الدين، انظر:  ٙ

 .ٛٗـ، صٜٜٔٔ، ٕتدبتَ أىل الإسلاـ، برقيق فؤاد عبد الدنعم، قطر: رئاسة المحاكم الشرعية والشؤوف الدينية، ط
و؛ لأف الدين أسّ الدلك وعماده، ثم صار الدلك جاء في عهد أردشتَ: "اعلموا أف الدلك والدين أخواف توأماف لا قواـ لأحدهما إلا بصاحب ٚ

 ،إف الدنيا مزرعة الآخرة ولا يتم الدين إلا بالدنيا": الذي يقوؿ الغزاليبعدُ حارس الدين ...". وىو ما لصده لدى الداوردي لاحقًا والجويتٍ ثم 
عهد أردشتَ، برقيق وتقديم . "حارس لو فضائعوما لا أصل لو فمهدوـ وما لا  ،فالدين أصل والسلطاف حارس ؛والدلك والدين توأماف

العلم الذي ىو  :باببتَوت: دار الدعرفة،  ،إحياء علوـ الدين، والغزالي، أبو حامد، ٖ٘ـ، صٜٚٙٔإحساف عباس، بتَوت: دار صادر، 
 . ٚٔ/ٔ، فرض كفاية

 .ٜٖٕـ، صٜٜٜٔ، ٔعبد اللطيف، كماؿ، في تشريح أصوؿ الاستبداد، بتَوت: دار الطليعة، ط ٛ
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فالغرض من الإمامة أصلاً ىو حفظ الدين، يقوؿ الجويتٍ: "الغرض استيفاء قواعد الإسلاـ طوعًا أو كرىًا، 
، كما أف الواجبات التي ٜوالدقصد الدينُ، ولكنو لدا استمد استمراره من الدنيا كانت ىذه القضية مرعية" 

كاـ بتُ الدتخاصمتُ، وحماية البيضة، وإقامة يتعتُ على الإماـ القياـ بها ىي: حفظ الدين، وتنفيذ الأح
الحدود، وبرصتُ الثغور وجهاد من عاند الإسلاـ، وجباية الفيء والصدقات وتقدير العطايا واستكفاء 

، وىكذا فإف "سلطة الإماـ كانت ٓٔالأمناء وأف يباشر الإماـ بنفسو مشارفة الأمور وتصفح الأحواؿ 
ريعة الإسلامية والدفاع عنها فقد ورث عن الرسوؿ السلطتتُ ببساطة تفويضًا يهدؼ إلى تطبيق الش

القضائية والتنفيذية فحسب، أما السلطة التشريعية فلم يكن لو منها شيء، بل إف سلطتو في الاجتهاد  
 .ٔٔكانت لزدودة" 

غتَ أن الذي حدث مع قيام الدولة الوطنية الحديثة، ونشأة القول بالعلمانية، أنو انفصلت الدولة 
الشرعية، والشرعية ىنا كما ىي في الفقو الإسلامي شرعية دينية تكون فيها السلطة محتكمة إلى عن 

الشريعة وصادرة عنها؛ ويقوم فيها الإمام بحفظ الدين وباقي الواجبات المذكورة سابقًا. وبهذا 
 انفصلت السلطة عن الشريعة، وقام ما سمي "بالإسلام السياسي" ليتولى ىذا الشأن، فاختلت

التصورات والأفعال التي أرساىا ما سمي بالسياسة الشرعية التي نظمت العلاقة بتُ الإمام والرعية، 
وحددت واجباتو وحقوقو، وبيّنت ما يختص بو مما لا يحق لو التدخل فيو من الشأن الديتٍ: أصلو 

 وفروعو، كما نجدىا لدى الجويتٍ مثلا.  
لفقيو والإماـ تقوـ على اختصاصات وبسايز، فالإماـ يختص وفي ظلّ ذلك التنظيم كانت العلاقة بتُ ا

. ويوجب على ٕٔإلا ما يتعلق بالسياسة"  -أي السلطاف–لا يختص بو بالشأف السياسي، يقوؿ الجويتٍ: "
نظاـ الدلك الحاكم في عصره، أف يراجع العلماء فيقوؿ: "ولشا ألقيو إلى المجلس السامي وجوب مراجعة 

يذر؛ فإنهم قدوة الأحكاـ وأعلاـ الإسلاـ وورثة النبوة، وقادة الأمة، وسادة الدلة، العلماء فيما يأتي و 

                                                             
، ٖٛٔىػ، صٓٓٗٔ، ٔالجويتٍ، أبو الدعالي، الغياثي: غياث الأمم في التياث الظلم، برقيق عبد العظيم الديب، قطر: الشؤوف الدينية، ط ٜ

 .ٕٛٙفقرة 
وما بعد. وابن جماعة، بررير الأحكاـ،  ٖٛٔ. والجويتٍ، الغياثي، مصدر سابق، صٙٔ-٘ٔانظر: الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص ٓٔ

 إلا أف ابن جماعة ذكر أف الواجب العاشر ىو العدؿ.  ٘ٙر سابق، صمصد
 . ٕٔٔ/ٕشاخت، تراث الإسلاـ، مرجع سابق،  ٔٔ
 .ٖ٘ٗفقرة  ٖٕٛالجويتٍ، الغياثي، مصدر سابق، ص ٕٔ
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ومفاتيح الذدى، ومصابيح الدجى، وىم على الحقيقة أصحاب الأمر استحقاقًا، وذوو النجدة مأموروف 
 .ٖٔبارتساـ مراسمهم، واقتصاص أمرىم، والانكفاؼ عن مزاجرىم" 

، وإذا كاف الإماـ ورث عن الرسوؿ ٗٔاء، وحفاظها ىم الأئمة العلماء" "فحماة الشريعة ىم الدلوؾ والأمر 
السلطتتُ القضائية والتنفيذية فحسب، فإف السلطة التشريعية كانت للفقهاء وحدىم. ويقوؿ أحد كبار 

ينبغي على الفقيو ، و وأما الفقهاء فدورىم في التأصيل ،السياسة لذا دورىا في التطبيقالفقهاء الدعاصرين: "
. ولضو ىذا عند ٘ٔ" هو الدنفذ لأصوؿ الشريعة وأحكامهافأما الحاكم  ،ف يكوف ىو السيد في ىذه الأمورأ

الإماـ الغزالي الذي يقوؿ: "الفقيو ىو العالم بقانوف السياسة وطريق التوسط بتُ الخلَق إذا تنازعوا بحكم 
بطهم لينتظم باستقامتهم الشهوات، فكاف الفقيو معلم السلطاف ومرشده إلى طرؽ سياسة الخلق وض

 .ٙٔأمورىم في الدنيا" 
لكن بالتأكيد لم تكن العلاقة بتُ الفقيو والسياسيّ على ىذا النحو من الاستقرار تاريخيِّا، فقد شهدت 

ىػ( حيث أمر بلعن معاوية على الدنابر، ٕٛٔ-ٜٛٔفتًات اضطراب، ربدا بدأ منذ عصر الدأموف العباسيّ )
ماء بغداد في عقيدتهم في القرآف، وىي ما عرفت لاحقًا بفتنة خلق القرآف. وامتحن من اختارىم من عل

وفي واقع الأمر ىذا تدخل من الإماـ في الشأف الديتٍ، قد بزتلف فيو الأفهاـ ىل يحق لو أـ لا، وإف كاف 
مر مقطوع بو، الجويتٍ مثلًا يرى أنو "يجب اتباع الإماـ قطعًا فيما يراه من المجتهدات فتَُتَّب القتاؿ على أ

وىو يعتٍ ىنا الإماـ  ٚٔوىو برريم لسالفة الإماـ في الأمر الذي دعا إليو وإف كاف أصلو مظنونًا ..." 
، لكن الإماـ أحمد بالتأكيد لم يكن يرى ىذا الرأي، بل يرفض رأي الخليفة وأف تكوف لو كلمة ٛٔالمجتهد 

سجن!. وإنما يقع الصراع في العلاقة أيضًا في مسألة ىي من صميم اختصاص العلماء، وإلا ما بقي في ال
في الدسائل التي لا يختص بها الإماـ فيحاوؿ اجتذابها، فالأمر بالدعروؼ والنهي عن الدنكر لا يختص بو، بل 

                                                             
 .ٓٗ٘فقرة  ٜٖٚالجويتٍ، الغياثي، ص ٖٔ
 .ٚٛابن جماعة، بررير الأحكاـ، ص ٗٔ

 ـ:ٕٚٓٓنامج الشريعة والحياة، الزحيلي، وىبة، الذدنة والسلم، حلقة بر   ٘ٔ
/aar://NNN.zenzattpz.jta/ww/t/tptt/ٚ٘GٗٛEHٓ-ٕٗٚٙ-ٗIٛٙ-ٜٛDG-ٛٚٔٛٛٔٚٛEFٖٚ./ah 

 .ٚٔ/ٔالغزالي، إحياء علوـ الدين، مرجع سابق،   ٙٔ
 .ٖٛٔفقرة  ٕٚٔ-ٕٙٔالغياثي، ص الجويتٍ،  ٚٔ
يقوؿ الجويتٍ بعد أف يوجب على نظاـ الدلك حاكم عصره مراجعة العلماء لأنهم على الحقيقة أصحاب الأمر استحقاقًا، يقوؿ: "وإذا    ٛٔ

 ..ٓٗ٘، فقرة ٖٓٛكاف صاحب الأمر لرتهدًا فهو الدتبوع الذي يستتبع الكافةَ في اجتهاده ولا يتبع". الجويتٍ، الغياثي، ص

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/75D48BE0-4762-4F86-89AD-87188178BC73.htm
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ىو موكوؿ إلى الدسلمتُ عامة بشروطو، غتَ أنو لا بد من الإقرار بأنو كاف للسلطاف مداخل عديدة 
سو أو السياسة الشرعية على وجو الخصوص، للتدخل في الشأف الديتٍ، من يتيحها لو الفقو الإسلامي نف

خلاؿ جباية الزكاة، أو اختيار مذىب ونصرتو على آخر، أو من خلاؿ عقوبات التعزير التي أوكل أمرىا 
إلى الإماـ وىي عقوبات غتَ مقدرة شرعًا، أو من خلاؿ تقرير الدصالح خاصة إذا ضعف مبدأ الشورى، 

 شاور مع اعتباره معلِمًا غتَ ملزـِ، وغتَ ذلك.  أو تم الت
وربدا يكوف ىذا النزاع الدبكر في عهد الدأموف، ىو الذي دفع إلى تقرير ما ىو شرعي لشا ىو غتَ شرعي من 
شؤوف "السياسة" فكتب الفقهاء كتب "السياسة الشرعية" لتوضيح الحقوؽ والواجبات للإماـ والرعية على 

 السواء. 
ىذا بقي الإماـ يختص بشؤوف السياسة، والفقيو يختص بشؤوف الدين، حتى عهد الإصلاحية لكن مع كل 

الإسلامية في تونس ومصر، حيث رأى الفقيو أو الإصلاحي أنو مشارؾ في الشأف السياسي وفي إصلاحو، 
 في ظل الذجمة الاستعمارية، ولزاولة بناء دولة عصرية تقف في وجو ذلك السيل الذي يهدد الوجود

والذوية، ويكاد يطيح بالدين. ىنا لجأ الفقيو الإصلاحي إلى الدصالح والدقاصد لبناء تلك الدولة التي برمي 
الوجود والذوية كليهما، وتصوف ضرورات الدين التي جاء بها. وقد برالف رجاؿ الحكم ورجاؿ الإصلاح في 

أشرنا سابقًا، من أجل برقيق  تونس من أجل ذلك وتم تشريع الدؤسسات الحديثة من باب الدصالح كما
فسرعان الإصلاح الديتٍ والسياسي معًا، فحدث الوصل بتُ الفقو والدولة، لكن ذلك لم يستمر طويلًا 

ما انفصل الفقو عن الدولة فوجدت النخبة الإصلاحية نفسها معزولة عن الشأن العام الذي استبد 
لفقو من أساسو، وبقيت المعضلة جاثمة في بو السياسيّ لكن ىذه المرة بمعزل عن الشريعة فاختل ا

الفكر الإسلامي المعاصر في كيفية التعاطي مع ىذه الدولة الناشئة، التي ما أمكن الاعتًاف 
بشرعيتها، ونشأت أطروحة الدولة الإسلامية، وتحولت المشكلة مع بعض التنظيمات الإسلامية 

عتٍ أن تلك الفئة من الناس اعتبرت نفسها رأت العنيفة إلى تكفتَ الدولة ومحاولة الحلول محلها ما ي
 من حقها وحدىا تولي أمور الشأن العام فحدث الصدام الذي لا تزال آثاره حتى الآن قائمة. 

ينتظم أفعاؿ الناس جميعها، ويحكمها، فإف ىذا يصدؽ أيضًا على السلطاف  -كما قلنا   -وإذا كاف الفقو 
يعة الشاملة تصدؽ على السياسة والعبادة وسائر المجالات، ومن أو الإماـ في خاصة نفسو، كما أف الشر 

ىنا فإف الفقو يتناوؿ مسائل السياسة، إلا أف تعاطيو معها بدا ىي تدبتَ الشأف العاـ خارج عن منهج 
تعاطيو مع مسائل الأفراد، ولذذا أوجد الفقهاء اسًما خاصِّا لذذا، أسموه "السياسة الشرعية"، وعرفها ابن 
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، مع أنو ٜٔلحنفي بأنها "فعل شيء من الحاكم لدصلحة يراىا، وإف لم يرد بذلك الفعل دليل جزئي" لصيم ا
قاؿ قبل ذلك: "لم أر في كلاـ مشايخنا تعريف السياسة". وعماد السياسة الشرعية عند جمهور الفقهاء 

ذىبوا إلى أف مناصب قائم على الدصلحة الدرسلة، ولذلك نقل الجويتٍ عن بعضهم قولو: "إف أبناء الزماف 
السلطنة والولاية لا تستدّ إلا على رأي مالك رضي الله عنه، وكاف يرى الازدياد على مبالغ الحدود في التعزيرات، 
ويسوّغ للوالي أف يقتل في التعزير. ونقل النقلة عنو أنو قاؿ: للإماـ أف يقتل ثلث الأمة في استصلاح 

، وقد انتقد الجويتٍ ىذا انتقادًا لاذعًا قائلًا: "وىذا الفن يستهتُ بو الأغبياء، وىو على الحقيقة ٕٓثلثيها" 
تسبُّبٌ إلى مضادّة ما ابتُعث بو سيد الأنبياء". فالجويتٍ شافعي ومذىبو أضيق الدذاىب في اعتبار الدصالح، 

 وؿ من مسالك الفتوى كما أشرنا.فقد تقدـ أف الشافعي حصر الاجتهاد في القياس فقط وىو الدسلك الأ
إذف فكرة الدصلحة نفسها، ىي جوىر ما عرُؼ بالسياسة الشرعية، وحتُ كاف رجاؿ الإصلاح ىم رجاؿ 
الدولة توسعت الدصالح، ونشأت مقولات وتطورات وإنتاجات فقهية كثتَة لقضايا العصر مدت سلطاف 

ىل منهجية القياس والنص.  وعن مسلك الفقو، ونمتّو، في ظل مسلك الدصلحة والدقاصد دوف بذا
الدصلحة والدنافع نشأت مقولات فقو الواقع، والدوازنات والأولويات بالاستناد لدقولات ابن القيم والعز بن 
عبد السلاـ، والتي أدت إلى نشوء فقو الأقليات، وتوسعة دائرة الحلاؿ، وغتَىا بحكم الدنزع الدعوي الذي 

 دة الطابع الإسلامي للحياة مع القرضاوي وتيار ما يعُرؼ بالوسطية.يهدؼ إلى نشر الإسلاـ وإعا
وفي تقديري أنو أمكن للنهج القياسيّ أف يستمر دوف برديات، وأف ينُتج ذلك النتاج الضخم في ظل 
تصور يفصل بتُ المجالتُ الخاص والعاـ، تكفل القياس بالمجاؿ الخاص، وتكفلت "السياسة الشرعية" 

 ـا لتي يتولاىا الإماـ، مثل شؤوف الجهاد، قاؿ الجويتٍ: "أما الجهاد فموكوؿ إلى الإماـ، ثم يتعتُ بالمجاؿ العا
عليو إدامة النظر فيو على ما قدمنا ذكره فيصتَ أمر الجهاد في حقو بدثابة فرائض الأعياف؛ والسبب فيو أنو 

يث انتاط جرُّ الجنود وعقد تطوّؽ أمور الدسلمتُ وصار مع ابراد شخصو كأنو الدسلموف بأجمعهم فمن ح
الألوية والبنود بالإماـ وىو نائب عن كافة أىل الإسلاـ صار قيامو بها على أقصى الإمكاف بو كصلاتو 

 . ٕٔالدفروضة التي يقيمها" 
                                                             

 .ٙٚ/٘ـ، ٖٜٜٔ، ٖابن لصيم، البحر الرائق شرح كنز الدقائق، بتَوت: دار الدعرفة، ط ٜٔ
. وانظر ما يؤيد أف السياسة الشرعية عند الفقهاء ىي العمل بالدصلحة الدرسلة: الحصتُّ، خالد، ٕٖٔفقرة  ٜٕٔالجويتٍ، الغياثي، ص ٕٓ

 .ٙٙٔ/ٕاصد الشريعة، ندوة مشار إليو سابقًا، علاقة مقاصد الشريعة بعلم السياسة الشرعية، ندوة مق
أف العلاقة بتُ الفقيو  ٖٕٙ. وقد تصور كماؿ عبد اللطيف في تشريح أصوؿ الاستبداد ص ٖٚٓفقرة  ٕٓٔالجويتٍ، الغياثي،  ٕٔ

العاـ، تدبتَ الخراج والجند والحرب والسلطاف علاقة تنازع، قائلًا: "إننا أماـ قوة تنازع السياسيّ في لرالو الخاص، لراؿ تدبتَ الشأف العمومي و 
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بالإضافة إلى وجود حكم فقهي يسمى "فروض الكفاية" يتناوؿ )بعض( مسائل الشأف العاـ، التي يقوـ 
ويتٍ: "معظم فروض الكفايات لشا لا يتخصص بإقامتها الأئمة، بل يجب على كافة بها الأفراد. يقوؿ الج

أىل الإمكاف ألا يغُفلوه ولا يَغفلوا عنو، كتجهيز الدوتى ودفنهم والصلاة عليهم. )...( وأما سائر فروض 
 .ٕٕالكفايات فإنها متوزعة على العباد في البلاد، ولا اختصاص لذا بالإماـ" 

 
 الفتاوى السياسية وإشكالاتها: ظاىرة ثالثًا

وىكذا فإف العلاقة بتُ الفقو والسياسة في الوعي الفقهي الكلاسيكي بقيت لزصورة بدا سمي بػ"السياسة 
الشرعية" قبل انفصاؿ السلطة عن الشريعة، أما بعد ذلك، فإف عمل الفقيو توسع مع التحوؿ الذي طرأ 

 ـالشامل"، فنشأت "الفتاوى ال سياسية" التي يخاطب بها الجمهور، بعيدًا عن السلطة التي على فكرة "النظا
ناىضت أو هّمشت الشريعة، والتي اعتمدت مرجعية مفارقة في ظل نظاـ دولي معاصر. ىنا حدث اختلاؿ  
كبتَ، ففي التاريخ لم يكن الفقيو بحاجة إلى إصدار الفتاوى في لراؿ الشأف العاـ، وفي مسائل بزص 

ماـ وفي ظل الصراع معو توسعت دائرة عمل الفقيو لتشمل المجاؿ العاـ الذي الإماـ، لكن مع غياب الإ
 يصطرع عليو مع الحاكم الدنفصل عن الشريعة. 

ىذا التحوؿ الجديد أفرز عددًا من الدستجدات، فقد حلت "الفتوى" لزل "شرعية" السلطة السياسية، 
في التعاطي مع المجاؿ العاـ وتقدير الدصالح  وحلّ الفقيو لزل الإماـ )الغائب منذ نشأة الدولة الحديثة(

ولساطبة الجماىتَ، ومع تعدد الفقهاء أو الدفتتُ حدث اضطراب كاف الإماـ يحوؿ دونو ويدلك سلطة حمل 
الناس على أحد تلك الاختيارات والدذاىب، بدا يضمن وحدة الصفّ وتآلفو. ومع ىذا التعدد اضطر 

لفقهي الدعهود في الدذاىب الفقهية دوف إدراؾ الفرؽ بتُ فتاوى الدفتوف إلى إدراجو ضمن الاختلاؼ ا
الأفراد وفتاوى المجاؿ العاـ، أو بتُ الدسائل الفرعية من العبادات والدعاملات وبتُ مسائل السياسة الكلية 

 ؛السياسة اليوـ قد أخذت معتٌ أوسع. ىذه الدتغتَات كلها فرضت إعادة تعريف السياسة بالقوؿ: "ٖٕ
                                                                                                                                                                                

والسلاـ"، وقد أوضحنا أف كتب السياسة الشرعية تقر بأف ىذا من اختصاص الإماـ، وإف كاف للفقيو فيها مدخل من خلاؿ تقرير أحكاـ 
 الشرع بناء على النصوص، لكن القرار وتقدير الدصالح للسلطاف

 ٖٛٓ-ٖٚٓفقرة-ٕٓٔالجويتٍ، الغياثي، ص  ٕٕ
ىل اتفقت آراء العلماء جميعا على حكم الله في مسألة من مسائل الفقو الفرعية؟ لم يحصل ىذا على الإطلاؽ، كما فيصل مولوي: " يقوؿ ٖٕ

فيصل ". أنو لم يحصل في مسائل العبادات الفرعية والدعاملات والأحواؿ الشخصية، من الطبيعي ألا يحصل في الدسائل السياسية ولا يضر
 ـ:ٕٙٓٓسياسة، حلقة ضمن برنامج الشريعة والحياة، مولوي، الفتوى وال
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، ٕٗ" وإنما ىي متعلقة بالمجتمع كلو بأفراده ومؤسساتو ونقاباتو وأحزابو ، تعد متعلقة بالحكاـ فقطلأنها لم
ىذا التوسع في مفهوم السياسة، اكتسب معتٌ جديدًا مع نشأة ما سمي بـ"الإسلام السياسي" الذي 

، ولا تديػُّنًا عبادياِّ قاصرً طرح مفهومًا شاملًا للتدين ا فحسب، ولم يعد مرتبطًا بالتقوى ، ما عاد تدينًا فردياِّ
والإيداف الوجداني والقلبي فحسب، إنو أبعد من ذلك؛ إذ يعتٍ "عملية رسالية تطلب التغيتَ الشامل 

ثقافي مشخّص: من  -نفسي –)الشخصي والاجتماعي والسياسي والقانوني(، وتتميز بدوقف اجتماعي 
  .ٕ٘الآخرين والدولة والمجتمع والعالم بأجمعو" 

؛ من شكال الأساسي ىنا في صناعة "الفتوى السياسية" ىو أهاا تتبتٌ لةة المسلك القياسي أولاً الإ
وإضافة فروض جديدة على المسلم في مجال الشأن حيث بناء الأحكاـ الصارمة، وترتيب الإثم والثواب، 

ؿ فريضة شرعية مثلًا ، حيث تصبح الدشاركة في الانتخابات البرلدانية العراقية في ظل وجود الاحتلاالعام
(، إلى غتَ ذلك من فتاوى وجوب ٕ٘ٓٓ-ٕٔ-ٖٔ، والقره داغي ٕ٘ٓٓ-ٕٔ-ٔٔ)القرضاوي 

الدقاطعة الاقتصادية وغتَىا، وىذه كلها فروض وواجبات شرعية بحسب تلك الفتاوى تنهض بدوازاة الدولة 
وى إف لم يدكن بالسلطة الوطنية، ومع فراغ منصب الإماـ/الخليفة الذي براوؿ أف تشغل مكانو، بالفت

 وذلك أضعف الإيداف ولشا يستلزمو واجب البياف الشرعي بحسب أصحاب تلك الفتاوى.
لكن تحليل ىذه الفتاوى ومنطقها القانوني الصارم، يوقع في مشكلات فقهية، لا تقتصر على تعددىا 

ساؤلًا عن موقف واضطرابها في مسائل الشأن العام التي تتطلب قراراً موحدًا فحسب، بل تطرح ت
الشريعة الإسلامية نفسها من زيادة الفروض الشرعية، وتاليًا تطرح ما موقع ىذا المفتي أو ذاك من  

كما يعتبرىا العلماء وابن القيم على وجو الخصوص، ثم ما حكم كون فتواه "توقيعًا عن رب العالمتُ" 
تقديره )الشخصي( للمصالح التي بتٌ  لسالف تلك الفريضة الجديدة شرعًا؟ وىل يدلك الدفتي بناءً على

عليها الفتوى الشرعية ترتيب الإثم الشرعي على لسالف تلك الفريضة دوف وجود نصوص وحي تتناوؿ 
 ذلك أو تنص عليو؟ 

                                                                                                                                                                                

http://www.aljazeera.net/channel/archive/archive?ArchiveId=369055 
فيصل مولوي، الدرجع السابق. وكذلك قاؿ الشيخ القرضاوي معلِّقًا على اعتبار الحنفية السياسة تتعلق بجانب العقوبات والتأديب فقط،  ٕٗ

ف السياسة أعم من التعزير؛ فهي تدخل في أكثر من لراؿ في شؤوف العادات والدعاملات من الإدارة والاقتصاد والسلم قاؿ: "الذي أرجحو أ
 .ٖٓوالحرب والعلاقات الاجتماعية والدستورية والدولية وغتَىا". القرضاوي، الدين والسياسة، مرجع سابق، ص

ـ، ٕٚٓٓ، ٔلاميتُ والعلمانيتُ والليبراليتُ، الأردف: دار الشروؽ، طجدعاف، فهمي، في الخلاص النهائي: مقاؿ في وعود الإس ٕ٘
 .ٖٚٔص
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ىذه أسئلة جديرة بالتأمل والبحث الدتأني، بعيدًا عن "تكييفات" بعض الدفتتُ التي تقوؿ مثلًا: "من الدرونة 
أراء بعدد الدفتتُ أو العلماء أو الدراجع، وكلهم يعتبر أنو يقدـ حكمًا شرعيِّا ىو حكم  أف تكوف ىناؾ عدة

الله في ىذه الدسألة، والأمة تتقبل ىذا الحكم أو ذاؾ وبسضي بو، وأي حكم تقبلتو الأمة طالدا أنو صادر 
ناؾ خلطًا بتُ . فضلًا عن ىٕٙعن دليل شرعي معتمد فهو إف شاء الله حكم مقبوؿ عند الله عز وجل" 
 الحكم الشرعي الثابت والكلي والفتوى التي ىي جزئية ويدكن أف تتغتَ. 

والدخوؿ في مناقشة منطق الفتاوى السياسية يكشف عن إشكالات عدة، خاصة إذا ما استحضرنا 
 متغتَات الواقع الحديث الذي نشأت فيو علوـ جديدة، وأدوار فكرية واجتماعية عديدة بات الفقيو واحدًا

منها وليس معظمها أو يشغل الدركز فيها، فمع نشأة الفكر الحديث، برزت مصطلحات ومفاىيم جديدة 
على الدنظومة الإسلامية، كالدثقف، والدفكر، والسياسي، وغتَ ذلك. وبقي الفقيو برديدًا ينظر بعتُ الريبة 

أف مشكلتو مع الدفكر إلى ثلاثة مصطلحات على وجو الخصوص ىي: الدفكر، والدثقف، والداعية، إلا 
بقيت أكثر بروزًا وحضورًا، فهو ينازعو في مركزيتو بوصفو نواة للعلوـ الدينية، ومصدر الأحكاـ الشرعية، 
فػ"الدفتي قائم مقاـ النبي"، بتعبتَ الشاطبي، بل ىو "موقّع عن رب العالدتُ" بتعبتَ ابن القيم، ولذذا حرَص 

ى أف ينبو الناس إلى الفرؽ الشاسع بتُ الفقيو والدفكر، ذلك الذي د. البوطي في مقدمة كتابو "الجهاد" عل
ىو بعيد عن أحكاـ الله )وىي الفقو بطبيعة الحاؿ(، ولضو ىذا لصده عند د. القرضاوي الذي اعتبر أف 

 الدفكر ىو الذي ينطلق من منطلقات فلسفية قد تكوف غتَ شرعية.  
بط والتقنتُ )ليس بدعناه القانوني(، ففضلًا عن مركزية السمة الأساسية في الفقو وعمل الفقيو ىي الض

الفقو ومرجعية الفقيو بحسب التاريخ الإسلامي، فإف ىذه السمة الأساسية التي يختلف فيها الدفكر وفكره، 
والسياسي وعملو، عن الفقيو، ففي حتُ تشكل النصوص مرجعية الفقيو، فينطلق من النص لتنزيلو على 

قع للبحث لو عن حل في النص، فإف الدفكر ينطلق أساسًا من الواقع أو من وقائع الواقع، أو من الوا
التاريخ، تاريخ الأحداث والأفراد والأفكار، والدفكر الإسلامي يضم إلى ذلك مرجعية الوحي على سعتها، 

 ما فنصوص الفقهاء التي شكلت مرجعيات وسيطة للفقيو الدعاصر، قد لا تعتٍ الدفكر، فقد يتجاوزىا إلى
 يجده أقوى وأكثر مصداقية وواقعية.

الجهاد كاف موكولًا وفيما يخص الشأف السياسيّ، فقد كاف ىذا من اختصاص الإماـ، أو الخليفة، فحتى 
، ويلزـ الرعيةَ طاعتو فيما يراه من ذلك. ىذا ما صرحّ بو جمهور الفقهاء؛ ٕٚأمره إلى الإماـ واجتهاده 

                                                             
 مولوي، مرجع مشار إليو سابقًا.  ٕٙ
 .ٖٚٓ، فقرة ٕٓٔانظر: الجويتٍ، الغياثي، ص  ٕٚ
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قلّتهم، ومكامن العدو وكيدىم، فينبغي أف يرُجع إلى رأيو؛ لأنو أحوط وقالوا: إنو أعلم بكثرة العدو و 
 للمسلمتُ. 

لكػػن كمػػا نشػػػأ الانفصػػاؿ بػػػتُ الػػدين والدولػػػة، نشػػأ الانقسػػاـ بػػػتُ الفقيػػو والسياسػػػي في ظػػل الدولػػػة 
الحديثػػػة، ولكػػػوف السياسػػػي في الغالػػػب درس السياسػػػة بدفهومهػػػا الغػػػربي، والفقيػػػو لم يػػػدرس إلا مػػػا يسػػػػمى 

ياسػة الشػرعية، فػإف ذلػػك الانقسػاـ بػتُ الػػدين والسياسػة، انتقػل إلى الفقيػػو والسياسػي؛ ركػتٍ الثنائيػػة بالس
الأولى، ومن ىنا بزتلف طبيعة تعاطي كلّ منهما مع الأحداث، وتقديره لذا، بػل إف الأمػر مػع الفقيػو يزيػد 

ابن عقيل ىي بحسب قوؿ  –ية قبل أف تهيمن عليها النزعة الفقهية القانون –عن ذلك، فالسياسة الشرعية 
السياسػة مػا كػاف فعػػلًا يكػوف معػو النػاس أقػرب إلى الصػػلاح، وأبعػد عػن الفسػاد، وإف لم يضػػعو ": الحنبلػي

الرسػػوؿ، ولا نػػزؿ بػػو وحػػي. فػػإف أردت بقولػػك: )إلا مػػػا وافػػق الشػػرع( أي لم يخػػالف مػػا نطػػق بػػو الشػػػرع؛ 
 .ٕٛلط، وتغليط للصحابة" فصحيح. وإف أردت: لا سياسة إلا ما نطق بو الشرع: فغ

وفي ىذا ما يدؿ لأمرين: الأوؿ: أف السياسة بهذا الدعتٌ ىي أقرب إلى عمل السياسي الحالي، وليس إلى 
عمل الفقيو الذي يدور في فلك الأحكاـ الخمسة التكليفية، فالسياسة بهذا الدعتٌ لصيقة بالفكر 

وىر فكرة الدقاصد الشرعية، والتي إنما توسعت ومنهجيتو، والثاني: أف فكرة الدصلحة ومتعلقاتها، ىي ج
ونضِجت في رحم السياسة الشرعية، مع كتاب "الغياثي" للإماـ الجويتٍ، وىي لم تستقل إلا بعد أف 
انفصلت عن باب "القياس" الفقهي، والذي ىو جوىر عمل الفقيو في الدستجدات. وفي ىذا إشارة إلى 

على أف مقاصد  –على الدواـ  -ية، وتفستٌَ لداذا يصر الفقهاء التباين بتُ النزعتتُ: الفقهية والفكر 
الشريعة إنما يقتصر دورىا على لررد "الكشف" عن حِكمة الأحكاـ الفقهية الدقررة سلفًا، ولا تصلح دليلًا 

 شرعيِّا. 
َـ ، وكاف ايخاطب الشخصية الطبيعية )الأفراد( –في معظمو  –وإذا كاف الفقو  لفقهاء خصّوا الإما

)الخليفة( بالرأي في مسائل الجهاد والقضايا الكبرى، فإف الانفصاؿ بتُ الدين والدولة، وانهيار ما بتٍ على 
ذلك من اختصاصات كانت تتوزع على مؤسستتُ، جعل كثتَاً من الفقهاء يدخلوف مساحة القضايا 

وفق منهجيتهم القانونية التي غلب عليها لساطبة الكبرى والشأف العاـ )وىي قضايا سياسية( ويفتوف فيها 
الشخصية الطبيعية )الأفراد( دوف إدراؾ كاؼٍ بالتبعات والدتغتَات التي تنشأ عن ىذا، سواء لجهة الدستقبِل 

                                                             
 .٘ٔ - ٖٔص  ،السنة المحمدية، القاىرة: الطرؽ الحكمية في السياسة الشرعيةابن القيم،   ٕٛ
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وحاوؿ التنظتَ  ٜٕللفتوى أـ لجهة بناء الفتوى نفسها. وىنا تأتي مقولة "فتاوى الأمة" التي طرحها البعض 
 لفراغ الناشئ. لذا لتسد ذلك ا

ىذا التداخل بتُ الفقو والسياسة في عمل الفقيو، في سياؽ تفكك الدنظومة القديدة التقليدية، التي كانت 
تنظّم تلك العلاقات والاختصاصات، ساىم في إذكائو ما سمي بػ "فقو الواقع"، الذي لا لصد لو ضبطًا 

ومن الدفارقة أنو تأسس ىذا الفقو اعتمادًا على  منهجيِّا لزكمًا، ليبقى لكل شخص تقدير ما يراه واقعًا،
 مقولات فقهية متأخرة، أبرزىا مقولات ابن القيم نفسو صاحب الدنهجية النصية. 

فلو مضينا مع ىذا، سنجد أف الدفكر ىو أكثر إدراكًا للواقع من فقيو اليوـ نفسو في كثتَ من الأحياف، لدا 
لصد العكس، فالسلفيوف بادروا بالسخرية من "فقو الواقع"، سبق شرحو من منهجية كل منهما، غتَ أننا 

والتقليديوف سخروا من "الدفكر"، أما السلفيوف فرأوا في فقو الواقع بذاوزًا للمنهجية النصية، وأما التقليديوف 
فرأوا أف الدفكر يتجاوز الدنهجية نفسها وينازعهم في مركزية الفقو لأجل لساطبة الشخصية الاعتبارية 

 تمع والأمة(. )المج
وفي الواقع ىناؾ فئة وسيطة بزلط بتُ عمل الفقيو والدفكر، فتستعمل لغة الفقهاء في قضايا لا برتمل 

كاف   -في معظمو  -ذلك، في لزاولة التصدي لقضايا كبرى لم يعتد الفقو التقليدي التنظتَ لذا؛ لكونو 
 نونية الصارمة ثانيًا.يخاطب الشخصية الطبيعية )الأفراد( أولًا، ولدنهجيتو القا
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 .ٖ٘٘، صٔجزء  ٘ـ، عدد ٖٕٓٓللدراسات السياسية، ط 


