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 الحديث العصر في الإصلاحيين رند الإدلامية العلوم مذكلة

  بحث مقدَّم إلى ندوة "العلوم الإسلامية: أزمة تنزيل أم أزمة تطبيق؟"

 2010المغرب  –أغادير  

 ففي الحدوث، العصر في الإدلامقة والعؾوم التعؾقم لمشؽؾة الإصلاحقة لؾؿؼاربة نؼدوة تحؾقؾقة قراءة الورقة هذه تؼدم

 ذلك دبقل وفي والتكلقف، التعؾقم مشؽؾة وتضؿن بما العؾوم مشؽؾة بلوجه الإصلاحقين وعي ملامح ردم دتحاول

 المؼترحة الإصلاح أوجه تَؾَؿّس مع الؽبير، العربي والمغرب والشام مصر في الإصلاح رجالات أبرز نصوص في دتـؼب

 .مؼاصدها عن بفا وقعدت بالعؾوم حػّت التي التلخر حالة لمواجفة
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 في العصر الحديث مشكلة العلوم الإسلامية عند الإصلاحيين

 

  تطبيق؟"بحث مقدَّم إلى ندوة "العلوم الإسلامية: أزمة تنزيل أم أزمة 

 2010المغرب  –أغادير 

 مقدمة

الذي ما انفك تعقد القلوب  -إف الإحساس بأزمة التخلف الذي حاؽ بابؼسلمين وبؾتمعاتهم، واليقيَن الإبياني 
بأف الإسلبـ قادر على برقيق الشهود ابغضاري، كاف قدرًا مشتركًا بين رواد الإصلبح ومشاريع التجديد  - عليو أطرافها

في القرنين ابؼاضيين، وىذا كاف دافعَ التجديد وبؿركِّو. لكن إدراؾ جوىر الأزمة وأسبابها كاف مُضْطرَب العقوؿ والأنظار، 
عليها أقاـ رؤيتو، وحوبؽا دارت بنومو وانشغالاتو وكتاباتو. وكاف أبرز تلك فكلٌّ نظر إليو من زاويةٍ رآىا مَكمنَ العلل، و 

الانشغالات ابؼعرفية بتجديد العلوـ وبحث مشكلبتها والنهوض بعقلية العالم  -من وجهة نظري -الانشغالات وأبنَّها 
 وابؼتعلم لاستئناؼ الدور ابغضاري من بوابة الإصلبح ابؼعرفي.

ل عصب ابؼسيرة الإصلبحية التي اتسعت آفاقها وموجاتها فعمّت الشرؽَ والغرب والانشغاؿ ابؼعرفي شكّ 
الإسلبميَّين، ولا عجب في ذلك، فالاىتماـ بدسألة تدوين العلوـ والتأليف فيها يعُدّ من "مبادئ نهضة الفكر البشري"، 

نتقادات جزئية أو كلية بؼا قد وُجدت نصوص وصياغات بـتلفة للعديد من الإصلبحيين في العصر ابغديث تتناوؿ او 
العلبمة الطاىر بن عاشور آلت إليو العلوـ الإسلبمية، إما في ذاتها وبنِيتها أو في تآليفها وتعليمها، لكن تبقى بؿاولة 

مُشكِلة العلوـ الإسلبمية في فهو قد شخّص  متميزة بعهة إفرادىا بالتأليف والشموؿ ووضوح توجهها الإصلبحي،
ونػَقَدَ أوجو ابػلل وحاؿ ابعمود الذي آلت إليو، وبنى رؤيتو الإصلبحية وحدد مسالك النهوض فيها الأعصر ابؼتأخرة، 

 لأجل مواكبة ما أبظاه "العقل ابعديد". 

وابن عاشور يعزو أسباب فساد العلوـ إلى فساد ابؼعلم، وفساد التأليف، وفساد النظاـ العاـ، فهو يعيب "جهل 
ـ التعليم بدراتب الأفكار ومقدار قبوبؽا، وبدراتب العلوـ بالنسبة إلى قابلية الأفكار". وعليو، ابؼعلم أو ابؼؤلف أو واضع نظا

 فهو يبحث في ابؼشكلبت البِنيوية للعلوـ الإسلبمية كما وقف عليها دارسًا ومدرِّسًا، متعلّمًا فعالِمًا فمعلِّما.

في العصر ابغديث، فهي  العلوـ الإسلبميةالتعليم و شكلة الورقة قراءة برليلية نقدية للمقاربة الإصلبحية بؼتقدـ ىذه 
ستحاوؿ رسم ملبمح وعي الإصلبحيين بأوجو مشكلة العلوـ بدا يتضمن مشكلة التعليم والتآليف، وفي سبيل ذلك 
ستنقب في نصوص أبرز رجالات الإصلبح في مصر والشاـ وابؼغرب العربي الكبير، مع تػَلَمّس أوجو الإصلبح ابؼقترحة 

 واجهة حالة التأخر التي حفّت بالعلوـ وقعدت بها عن مقاصدىا. بؼ



 
 الخطيب معتز                                                                                                                  الحديث العصر في الإصلاحيين رند الإدلامية العلوم مذكلة

 
2 

 الإصلبحيين بؼشكلة العلوـ فترض أف تشخيصتالورقة  لكن بؼاذا ىذه العودة إلى التاريخ وإف كاف تاربىاً قريبًا؟ لأف
، ذلك أف العلوـ تشربوهاو  وا بنقدىاهو تشخيص بغاضرنا أيضًا؛ لأننا لم نفارؽ تلك ابغاؿ التي قاملا يزاؿ راىنًا، ف

الإسلبمية التي لا تزاؿ تدَُرَّس في معاىدنا وجامعاتنا لم يطرأ عليها تغيرات جوىرية، فضلًب عن شدة اعتمادىا على كتب 
وتقريرات ابؼتأخرين، كما أف حالة التعليم لا تكاد بزالف ما كاف عليو ابغاؿ زمن ابن عاشور نفسو كما يبدو من 

 .تشخيصو!

 الإصلاح التعليمي:ضرورة  -1

شكّل إصلبح التعليم مطلبًا نهضويًّا أساسػياا لػدع عامػة إصػلبحيي القػرف التاسػع عشػر، بنػاء علػى تشخيصػهم لأزمػة 
. وقػد تنػوع كػلبـ ٔـ( ٕٜٓٔالابكطاط؛ إذ رأع كثير منهم أف الدواء أولًا "في تنوير الأفكار بالتعلػيم" بتعبػير الكػواكت  ت

ما بين حديث عن إصلبح إداري، وآخر دراسي، وثالث يتعلق بإصلبح ما بغق العلػوـ نفسػها  الإصلبحيين في ىذا الأمر
 من خلل، ورابع يتعلق بإعادة تصنيف العلوـ ودراسة علوـ جديدة تم استبعادىا أو ىجرىا أو القوؿ بكفرىا!.

آنػػػذاؾ علػػػى اخػػػتلبؼ وىػػذا التوجػػػو الإصػػػلبحي العلمػػػي والتعليمػػػي بقػػػده مبثػػػوثًا في نصػػػوص كثػػػير مػػػن الإصػػػلبحيين 
اختلف إدراكهم لشكل العلبقة بين التعليم والنهضة وعلة الابكطاط ىل ىي علة واحػدة أـ متعػددة؟. ففػي أمكنتهم، وإف 

كلًب من محمد عبده ورشيد رضػا وابؼغػربي والغلبييػأ وأرسػلبف،   -إلى حد بعيد  -حين بقد أف "التفكير العلّيّ الأحادي ميز 
-، فػػػآف آخػػػرين ٕير النهضػػػة والتػػػأخر علػػػى علػػػة الػػػتعلم والتربيػػػة والتعلػػػيم ابؼػػػدعومين بالأخػػػلبؽ" وىػػػو التفكػػػير الػػػذي يػُػػد

قػػد رأوا في التعلػػيم أحػػد سػػبل العػػلبج، وكػػاف إدراكهػػم بؼشػػكلة الابكطػػاط إدراكًػػا  ولياػػا ولػػيس أحػػاديّ  -كػػالكواكت مػػثلبً 
لشواـ وابؼصريين وحػ  ابؼغاربػة ىػو الإصػلبح التعليمػي العلة، وإف كاف ابؼلمح الطاغي على اشتغاؿ الإصلبحيين السلفيين ا

 إلى إصلبح العلوـ نفسها. -في بعض الأحياف ومع بعض الشخصيات  -الذي امتد 

فمحمػػد عبػػده يقػػوؿإ "إف إصػػلبح الأزىػػر أعظػػم خدمػػة للئسػػلبـ؛ فػػآف إصػػلبحو إصػػلبح للمسػػلمين وفسػػاده فسػػاد 
ـ "ابغػػػث علػػػى التربيػػػة ٜٛٛٔابؽػػػا الافتتػػػاحي مػػػن العػػػدد الأوؿ عػػػاـ كػػػاف أحػػػد أغػػػراض بؾلػػػة "ابؼنػػػار" منػػػذ مق. وقػػػد  ٖبؽػػػم"

والترغيب في برصيل العلوـ والفنوف، وإصػلبح كتػب العلػم وطريقػة التعلػيم، وبؾػاراة الأمػم في الأعمػاؿ ابؼفيػدة وطػَرْؽ أبػواب 
"إمكػاف ابعمػع بػين  ـٜٛٓٔالكسب والاقتصاد". وكاف رضا قد أوضح في درسيو اللذين ألقابنا في ابؼسػجد الأمػوي سػنة 

                                                         
ميز تنبغي الإشارة ىنا إلى اختلبؼ الإصلبحيين فيما بينهم، حوؿ العلبقة بين التعليم والنهضة، ففي حين بقد أف "التفكير العلّيّ الأحادي  ٔ

بيػػة تر إلى حػػد بعيػػد كػػلًب مػػن محمد عبػػده ورشػػيد رضػػا وابؼغػػربي والغلبييػػأ وأرسػػلبف، وىػػو التفكػػير الػػذي يػُػدير النهضػػة والتػػأخر علػػى علػػة الػػتعلم وال
، فػػػآف آخػػرين قػػد رأوا في التعلػػػيم أحػػد سػػبل العػػػلبج،  ٕٙٗوالتعلػػيم ابؼػػدعومين بالأخػػلبؽ" كمػػػا يلبحػػن فهمػػي جػػػدعاف في أسػػس التقػػدـ ص

 كالكواكت مثلًب، وكاف إدراكهم بؼشكلة الابكطاط إدراكًا  ولياا وليس أحاديّ العلة.
 .ٕٙٗفهمي جدعاف، أسس التقدـ ص ٕ
 .ٕ٘ٗاذ الإماـ، صرشيد رضا، تاريخ الأست ٖ
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ىداية الدين وبين بصيع العلوـ والفنوف التي عليها مدار العمراف في ىذا العصر، إذا صػلحت طريقػة التربيػة الدينيػة والتعلػيم" 
 .٘، فػ"التربية والتعليم بنا الركناف اللذاف يقوـ عليهما بناء سعادة الأمة والعاملبف الرافعاف إلى قمة السيادة" ٗ

وكاف من وظائف ابعمعية التي اقترح الكواكت تشكيلها باسم "بصعية تعلػيم ابؼوحػدين" بؼعابعػة داء الأمػةإ إيقػاظ فكػر 
علمػػاء الػػدين إلى أمػػور منهػػاإ "إصػػلبح أصػػوؿ تعلػػيم اللغػػة العربيػػة والعلػػوـ الدينيػػة وتسػػهيل برصػػيلها بحيػػث يبقػػى في عمػػر 

 .ٙ" الطالب بقية يصرفها في برصيل الفنوف النافعة

أما ابن باديس فقد كاف صربًوا كل الصراحة في القوؿإ إف "صلبح التعليم أساس الإصػلبح"؛ لأف التعلػيم ىػو الػذي 
 .ٚيطبع ابؼتعلم بالطابع الذي يكوف عليو في مستقبل حياتو وما يستقبل من عملو لنفسو وغيره" 

سلك للم الشعث وانتشاؿ أمتنا الإسلبمية مػن ىػوة ويعيد ابؼغربي إلى الأذىاف أنو سأؿ الأفغاني مرة عن "أية الطرؽ ن
ابكطاطها" فكاف جوابو أنو لا بد في الوصوؿ إلى ىذا الغرض من "حركة دينية" ىي في ابغقيقة "إصلبح ديأ" شػبيو بحركػة 

 .ٛلوثيروس" الدينية، أي أنو "إصلبح علمي تعليمي بؿض" 

شرت، بل بعضها كاف متزامنًا مع الآخر وليس وليػدًا عنػو، ومن ابؼهم أف ىذه الدعوات لم تكن دعوة رجل واحد فانت
صػػحيح أف ابؼغػػربي كػػاف متػػأثرًا بأفكػػار الأفغػػاني، ورشػػيد رضػػا كػػاف متػػأثرًا بعبػػده، لكػػن يبػػدو   أف ابعزائػػري والقػػابظي في 

ا بػين إصػلبحيي تلػك دمشق وابن باديس في ابعزائر كانوا مستقلين بدعوتهم تلك، التي يبدو أنهػا كانػت حساػا عاماػا مشػتركً 
ابؼرحلػػػة علػػػى اخػػػتلبؼ أمػػػاكنهم؛ بفضػػػل التيػػػار الفكػػػري الػػػذي كػػػاف يتبلػػػور مػػػن خػػػلبؿ الصػػػحبة وابؼناقشػػػات وابؼراسػػػلبت 
والرحلبت، وقبل كل ذلك بفضل مبلغ ابعمود وتردي حاؿ العلػوـ الإسػلبمية الػذي كػاف قػاىرًا للجميػع في ابؼعاىػد الدينيػة 

ذين توحّػد الإصػلبحيوف بصيعًػا علػى نقػدىم ونقػد أحػوابؽم. فضػلًب عػن أف تػونس قػد وبين صفوؼ علماء ذلك الوقت ال ٜ
ـ أثنػاء حكػم أبضػػد ٕٗٛٔشػهدت بؿػاولات إصػػلبح تعليمػي عديػدة في زمػػن مبكػر، خػلبؿ القػػرف التاسػع عشػر، في سػػنة 

دفعهػا  على يدي خير الدين باشا الذي كاف لو دور حاسػم في ٛٚٛٔو ٓٚٛٔ( وفيما بين سنتي ٘٘ٛٔ-ٖٚٛٔباي  

                                                         
 .ٜٔٗ/ٕٔ، ٔٔرشيد رضا، بؾلة ابؼنار، بؾلد  ٗ
 .ٚٙ٘/ٖٓ، ٔرشيد رضا، ابؼنار، بؾلد  ٘
 .ٙٛٔ-ٛٚٔالكواكت، أـ القرع، صانظرإ  ٙ
، وانظػػرإ فهمػػي ٕٚٔ/ٕ، ٔ، جػػزء ٜٛٙٔ، ٔآثار ابػػن باديػػس، إعػػداد وتصػػنيف عمػػار الطػػالت، ابعزائػػرإ درا مكتبػػة الشػػركة ابعزائريػػة، ط ٚ

 .ٔٙٗ-ٜ٘ٗـ، صٜٛٛٔ، ٖجدعاف، أسس التقدـ عند مفكري الإسلبـ، عمافإ دار الشروؽ، ط
 وما بعد. ٖٛٗجدعاف، أسس التقدـ، ص. وانظرإ ٕٖٓ/ٔـ(، ٜٜٓٔعبد القادر ابؼغربي، البينات  الإصلبح الإسلبميإ  ٛ
-ٕٔـ، صٜٓٛٔ، ٖوتإ الأىليػة للنشػر والتوزيػع، طانظر نبذة عن تلك الأحواؿ فيإ علي المحافظة، الابذاىات الفكرية عند العرب، بير  ٜ

 .ٗٔ، وزىير الزوادي، تناقضات ابؼشروع الإصلبحي لدع بيـر ابػامس، تونسإ الأطلسية للنشر، صٕٓ



 
 الخطيب معتز                                                                                                                  الحديث العصر في الإصلاحيين رند الإدلامية العلوم مذكلة

 
4 

، الأمػػر الػػذي جعػػل محمد عبػػده يقػػوؿإ "إف مسػػلمي الزيتونػػة ٓٔوإبقازىػػا بإنشػػاء ابؼدرسػػة الصػػادقية، وإصػػلبح التعلػػيم الزيتػػوني
 . ٔٔسبقونا إلى إصلبح التعليم ح  كاف ما بهروف عليو في جامع الزيتونة خيراً بفا عليو أىل الأزىر" 

 مشكلة التعليم: -2

يهتموف بتحسين أساليب التعليم، فهذا القاضي أبو بكر بن العربي الأندلسػي قػد تكلػم  قدبياً "كاف أساطين العلماء
في كتػػاب الرحلػػة وفي كتػػاب العواصػػم علػػى أسػػلوب التعلػػيم عنػػدىم، وانتقػػد واستحسػػن وبػػيّن طريقًػػا صػػابغاً، وكػػذلك ابػػن 

 .  ٕٔخلدوف"

هينإ توجػػو إصػػلبحي وآخػػر تقليػػدي. لكػػن ىػػذا الاىتمػػاـ بتحسػػين الطرائػػق تَعمّػػق لػػدع بعػػض ابؼتػػأخرين؛ علػػى تػػوج
فالإصلبحي كاف مدفوعًا بفعل تراكم الابكطاط، وتػَبَدؿ الأحواؿ، برػت وطػأة البحػث عػن التقػدـ الػذي أدرؾ أنػو لا ينُػاؿ 
إلا مػػن مػػدخل إصػػلبح العلػػوـ والتعلػػيم. أمػػا التقليػػدي ابؼنػػادي بإصػػلبح التعلػػيم وطرائقػػو ونظامػػو وكتبػػو، فقػػد كػػاف مػػدفوعًا 

 أحواؿ التعليم وقلة التحصيل بابؼقايسة مع حاؿ العلم لدع الأئمة السابقين. بفعل سوء 

وىػذا التقسػػيم والتشػػخيص بػَنَيتػُػو علػػى كتػابين نادريػػن كُتبػػا مطلػػع القػػرف العشػرين، ولا أعػػرؼ أحػػدًا سػػبقهما إلى إفػػراد 
صورة، وبنا كتاب "التعليم والإرشػاد"  ، والكتاباف يعكساف ذينك التوجهين بأجلىٖٔمعابعة ىذا ابؼوضوع بكتاب مستقل 
 ٜٓٔٔوكتػاب "ألػيس الصػبح بقريػب" للطػاىر بػن عاشػور  أبسػو سػنة  ٗٔـ( ٜٙٓٔلمحمد بدر الػدين النعسػاني  نُشػر سػنة 

، ٘ٔـ(، فالنعسػػاني كػػاف "مػػن ابؼقتنعػػين بسػػوء ابغالػػة العلميػػة ووجػػوب السػػعي وراء إصػػػلبحها" ٜٚٙٔوطبُػػع للمػػرة الأولى 
تعلػػيم لثلبثػػة أغػػراضإ "بيػػاف مػػا بسػػس حاجػػة ابؼسػػلمين إلى الاشػػتغاؿ بػػو مػػن العلػػوـ ومػػا لا بسػػس، وبيػػاف ولػػذلك تكلػػم في ال

حقيقة ابؼؤلفات التي يشتغل بها طلبب العلوـ الشرعية وذكر النافع منها من غػيره، والإشػارة إلى مػا بهػب الاشػتغاؿ بػو مػن 
ابؼػدارس الإسػلبمية عامػة، وبيػاف جيػدىا مػن رديئهػا، وذكػر طػرؽ  الكتب ابعيدة النافعة، والنظر في طرؽ التعليم وكيفيتػو في

، فهػو يكػاد بُويػل أسػباب "سػوء ٙٔالتعليم النافعة التي كاف بهري عليها التعليم في القروف الأولى ليُعمل بهػا في أيًّمنػا ىػذه" 
                                                         

ج. س. فاف كريكن، خير وما بعدىا، و  ٜٙـ، صٜٚٙٔ، ٔانظرإ الطاىر بن عاشور، أليس الصبح بقريب، تونسإ الشركة التونسية، ط ٓٔ
قضييييية ال  ييييية ، ومحمد العزيػػػػز السػػػػاحلي، ٕٕٔ-ٕٓٓـ، صٜٛٛٔـ( تػػػػونسإ دار سػػػػحنوف، ط ٔٛٛٔ-ٓ٘ٛٔلبد التونسػػػػية  الػػػػدين والػػػػب

 .ٖٚ، وصٗٔـ، صٜٜ٘ٔ، ٔ، بيروتإ دار الغرب الإسلبمي، طوالتعليم من خلال فكر زعماء الإصلاح
وانظػرإ ابػن عاشػور، ألػيس الصػبح بقريػب، ، ٕٚـ، صٜٜٜٔمصدؽ ابعليػدي، رواد الإصػلبح التربػوي في تػونس، تػونسإ دار سػحر، ط ٔٔ
ىػػػ بأف التونسػػيين أشػػد قبػػولًا للرقػػي مػػن ابؼصػػريين لػػو ٖٖٔٔ؛ فػآف فيػػوإ "لقػػد شػػهد الأسػػتاذ الشػػيخ محمد عبػػده حػػين حػػلّ بتػػونس سػػنة ٔٛٔص

 قػُيِّض بؽم رجاؿ ينهضوف بهم".
 .ٜابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٕٔ
د ابؼتعاؿ الصعيدي، نقد نظاـ التعليم ابغديث في الأزىر الشريف، طنطاإ ابؼطبعة العمومية، ط بشة كتاب قد يكوف لو صلة ىنا وىوإ عب ٖٔ

 ـ..ٜٛٔٔ
 لا بد من توجيو الشكر ىنا للدكتور محمد كماؿ إماـ على تكرّمو بتزويدي بنسخة من كتاب النعساني. ٗٔ
 .ٕٛٙ، ؤٜٕ، وٛٗٔـ، صٜٙٓٔ، ٔانظرإ محمد بدر الدين النعساني، التعليم والإرشاد، مصرإ مطبعة السعادة، ط ٘ٔ
 .ٚ-٘محمد بدر الدين النعساني، التعليم والإرشاد، ص ٙٔ
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، ٚٔشخيصػػو ابػػن خلػػدوف قبػػل قػػروف ابغالػػة العلميػػة" إلى "فسػػاد طريقػػة ابؼعلمػػين لليفًػػا وتعليمًػػا"، وأنػػو داء قػػدنً سػػبق إلى ت
 وغرضو من ذلك بياف فساد كتب ابؼتأخرين، بدا يقتضي تركَها والعودة إلى كتب ابؼتقدمين.

أما ابن عاشور، فيُحيل أسباب لخر التعليم إلى "نوعينإ نوع يرجع إلى الأسباب العامة التي قَضَت بتػأخر ابؼسػلمين 
، ونوع يرجع إلى تػَغَيّر نظاـ ابغيػاة الاجتماعيػة في أبكػاء العػالم تَغيػ ػرًا اسػتدعى -على اختلبؼ أقاليمهم وعوائدىم ولغاتهم -

تبَدؿ الأفكار والأغراض والقيم العقلية، وىذا التغير قد استدعى تغير أساليب التعليم ومقادير العلوـ ابؼطلوبػة وقيمػة كفػاءة 
 .ٛٔساد التآليف، وفساد النظاـ العاـ ابؼتعلمين بغاجات زمانهم"، وىذا كلو أفضى إلى فساد ابؼعلم، وف

وإف لم  -ولا بد من القوؿإ إف نقد نظاـ التعليم وما آلت إليو أحوالو، شػكّل حالػةً عامػةً عنػد ذوي ابؽػمّ الإصػلبحي 
حالػػة عامػػةً موازيػػة  -أيضًػػا  -، بػػل إننػػا نلحػػن أمػػرًا آخػػر يشػػكل ىػػو -يكونػػوا إصػػلبحيين بابؼعػػنى الػػذي اسػػتقر للئصػػلبح 

بؼواجهػػة وبؾابهػػة تلػػك  -باسػػتمرار  –لػػة، وىػػو وجػػود معارضػػة لنػػوازع الإصػػلبح في ميػػداف التعلػػيم، كانػػت تػػنهض لتلػػك ابغا
ـ( وصػف عيػوب التعلػيم في الأزىػر في بصلػة ٕٜٚٔىػػ/ٕٙٓٔالمحاولات الإصلبحية، فمن ذلػك أف محمد خليػل ابؼػرادي  ت

عيػوب ابؼنهاجيػةإ "برديػد ابؼوضػوعات وضػيق النظػر في أمور، كاف منها عيوب إجرائية وتنظيمية، وعيوب منهاجية، فمػن ال
التػػدريس. فقػػد كػػاف ابؽػػدؼ في التعلػػيم تػَلَقػػي بعػػض ابؼعلومػػات المحػػدودة. أمػػا بذػػاوز ىػػذه ابؼعلومػػات أو بؾػػرد التسػػاؤؿ عػػن 
صػػحتها فقػػد يثػػير شػػكوؾ ومقاومػػة العلمػػاء، أو قػػد يصػػل إلى حػػد العقػػاب والطػػرد مػػن ابؼعهػػد أو فقػػداف مصػػدر العػػي  

 .ٜٔيك عن التشهير" ناى

وما ىذا التشػخيص بؼشػكلة التعلػيم إلا مظػاىر بغالػة ابعمػود والتقليػد الػتي سػادت في الأعصػر ابؼتػأخرة، فعمَػد الإمػاـ 
ـ في الػػيمن( إلى تشػػربوها ونقػػدىا حػين نػَبػَػذَ التقليػػد وبػػيّن حػػاؿ ابؼقلػِّدة فقػػاؿإ "فػػآذا تكلػػم عػػالم مػػن ٓٙٚٔالشػوكاني  ولػػد 
بشيء بىالف ما يعتقده ابؼقلدة قاموا عليو قومػة جاىليػة. ووافقهػم علػى ذلػك أىػل الػدنيا  -اؿ ىذهوابغ–علماء الاجتهاد 

مشػكوروف عنػد أبنػاء جنسػهم  -بفعلهػم  -وأرباب السلطاف. فآف قدروا على الإضرار بو في بدنو ومالػو فعلػوا ذلػك، وىػم 
ئمػػة ابؼتبػػوعين وعػػن مػػذاىبهم الػػتي اعتقػػدىا أتبػػاعهم، مػػن العامػػة وابؼقلػػدة؛ لأنهػػم قػػاموا بنصػػرة الػػدين بػػزعمهم وذبػػوا عػػن الأ

مػن ابعػاه والرفعػة عنػد أبنػاء جنسػهم مػا لم يكػن في حسػاب"  -التي ىي عػين ابعهػل والضػلبؿ  -فيكوف بؽم بهذه الأفعاؿ 
ٕٓ  . 

ر يقػػوؿإ "أصػػبح ابؼبتكػػ -بعػػد أكثػػر مػػن قػػرف مػػن الزمػػاف  -والغريػػب أف ىػػذه ابغػػاؿ اسػػتمرت حػػ  رَأيَنػػا ابػػن عاشػػور 
عُرضػة للنكايػػة أو الاضػػطهاد، ناىيػك بابؼعػػترض علػػى بعػض ابؼتقػػدمين، وقػػد حػدث أف تلميػػذًا فيمػػا مضػى اعػػترض مسػػألة 

                                                         
 .٘ٓٔ، وٛٚانظرإ النعساني، التعليم والإرشاد، ص ٚٔ
 .٘ٔٔ-ٗٔٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٛٔ
. نقلًب عنإ علي المحافظة، الابذاىات الفكرية عند العرب في ٖٕٛ -ٕٕٛ/ٕابؼرادي، سلك الدرر في أعياف القرف الثاني عشر، محمد خليل  ٜٔ

 .٘ٔعصر النهضة، ص
لػت، محمد علي الشوكاني، القوؿ ابؼفيد في أدلػة الاجتهػاد والتقليػد، برقيػق الشػيخ إبػراىيم حسػن الأنبػابي، القػاىرةإ مطبعػة مصػطفى البػابي ابغ ٕٓ
 .ٚٔ-ٙٔىػ، صٖٚٗٔط
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، ثم يتعجػب قػائلًبإ ٕٔفقيل لوإ نصّ عليها الأ وني، فقاؿإ وما ىو الأ وني؟ فرُفع بؼن لػو نظػرٌ فضػربو ضػربًا شػديدًا ..." 
خطػر التػزاـ ابؼسػير علػى الػنهب ابؼتبػع فيػدعوه نصػحو إلى إيقػاظهم، بهػد قبػل "والعجيب أف من يشعر منهم بخلل الأحواؿ و 

 .ٕٕشيء طوائفَ تنسبو إلى سوء ابؼقصد، وتناظره بأف ىذا النهب قد أوصل أسلبفنا إلى أعلى مرتقى من النجاح ..." 

ـ، بعػد أف قػرر كثػرة ٜٙٓٔوابغاؿ لا بىتلف كثيراً عن ىذا في الشاـ ومصر، ح  قاؿ محمد بدر الدين النعسػاني سػنة 
عدد ابؼطػالبين بتغيػير نظػاـ التعلػيم ابغاضػرإ "ولقػد كنػا مػن عشػر سػنوات ومػا أف يسػتطيع أحػد مػن أي طبقػة مػن طبقػات 

، ومن شػعر منػو بشػيء مػن ذلػك رأت عينػاه مػا لا يػرع"  ، ثم يتعجػب ٖٕالناس أف يهمس بشيء بفا نرفع بو أصواتنا اليوـ
مقفػل، "وإف  ػوا مػن أحػد رائحػة دعػوع الاجتهػاد ولػو في مسػألة واحػدة مػن مسػائل  من قوـ يقولوفإ إف باب الاجتهػاد

 .ٕٗالدين بضلوا عليو بضلة منكرة، وربدا أكفروه وزندقوه" 

بأساليب التعليم وطرائقو الشكلية والإجرائية، ونظامو، وإنميا تيتتتوجيو عنايتيو  -ىنا  -إن ىذا البحث ليس معنيًّا 
 يم التي تُسهم في صياغة عقلية المتلقي للعلوم، على النحو الذي شخّصو الإصلاحيون.إلى منهجية التعليم، والق

وقد أوضح الشيخ عبد القادر ابؼغربي الأطوار الفكرية التي مرّ ىو بها من خلبؿ تػَلَقيو للتعليم، ففي مرحلة أولى تػَلَقى 
إلى كييل مييا جيياء في  الاستسييلامت سػػاسُ في التعلػػيم "ابؼغػػربي العلػػمَ علػػى والػػده الػػذي تػَػػرَم علػػى التعلػػيم الأزىػػري، فكػػاف الأ

... والتصػػديق بنصوصػػها مػػن دوف تػػردد ولا ارتيػػاب"؛ بحيػػث لا يكػػوف بشػػة بؾػػاؿ للنظػػر والتػػدقيق وإعمػػاؿ الكتييب المورو يية 
 الفكر في التفريق بين النصوص الدينية. 

يم فيهػا الغػث  والسػمين، وأف بينهػػا ـ( واقتػبس منػو "تعػالٜٜٓٔثم في مرحلػة ثانيػة اتصػل بالشػيخ حسػين ابعسػر  ت 
بديػػزاف تمحيييذ كلييز ووزنييو مػػا ىػػو غػػير صػػحيح ولا معقػػوؿ ولا منطبػػق علػػى القػػرآف والسػػنة النبويػػة الصػػحيحة"، فوجػػب 

 القرآف والسنة وطبائع العمراف التي أشار إليها ابن خلدوف خاصة. 

انتقل إلى الدور الثالػث حيػث "نفهػم  -راسة تعاليمو وبعد اتصالو بجماؿ الدين الأفغاني وإنعامو النظر في د -وأخيراً 
ثم نجير  النص الديأ فهمًا صحيحًا نراعي فيو قوانين اللغة وقواعد بلبغتها، ونسػتوثق مػن مطابقػة الػنص للكتػاب والسػنة، 

 ؛ سواء أوافق رأي غيرنا أـ لا". على التصريح بما فهمناه

 -على "بسييز النصوص وابغرص على فهمهما فهمًا حػراا"، وإبمػا بػُأ  لم يُبَن فقط -عند ابؼغربي–وبهذا فآف الإصلبح 
 . ٕ٘على اطراح الباطل الدخيل عليها، و"ابعهر بذلك كلو من دوف بَصْجمة في قوؿ، أو تَقِيَّة من ذي صَوْؿ"  -أيضًا 

                                                         
 .ٓٛٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٕٔ
 .ٜٔٔ، وانظرإ ص٘ٔٔ-ٗٔٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٕٕ
 .ٗمحمد بدر الدين النعساني، التعليم والإرشاد، ص ٖٕ
 .ٕٗالنعساني، نفسو، ص ٕٗ
. وانظػرإ جػدعاف، أسػس ٘ٗ-ٗٗـ، صٜٛٗٔابؼعػارؼ، ط عبد القادر ابؼغربي، بصػاؿ الػدين الأفغػانيإ أحاديػث وذكػريًّت، القػاىرةإ دار ٕ٘

 .ٕٕٓالتقدـ، ص
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جػػػيلًب بعػػػد آخػػػر ىػػػػإ "لػػػيس لأحػػػد أف يبحػػػث في الأصػػػوؿ الػػػتي تلقتهػػػا العلمػػػاء  ٕٜٕٔوفي تػػػونس، جػػػاء في ترتيػػػب سػػػنة 
بالقبوؿ، ولا أف يُكثر مػن تغلػيط ابؼصػنفين، فػآف كثػرة التغلػيط أمػارة الاشػتباه والتخلػيط، بػل عليػو أف يبػذؿ الوسػع في فهػم 
مرادات الفضلبء، ولا يلُقي البحث إلا بعد التحري والإحاطة بأطراؼ الكػلبـ والتػدبر في فهػم ابؼػراد"، وقػد علػّق عليػو ابػن 

. إف حظر النقد والبحث أمرٌ بإبقاء الفاسد على فساده، وىو شعبة من شعب الرضا بابؼوجود الػذي عاشور بالقوؿإ " ..
ىو من أكبر أسباب لخرنا"، وإف كاف قد بَوسنُ في التعليم كػي لا يُشػوّش ابؼتعلمػين ابؼبتػدئين، أمػا حَظػْرُ تغلػيط ابؼصػنِّفين 

؛ لأف ابؼػػؤلفين إذا خػػالفوا القواعػػد كمػػ ا يقػػع للضػػعفاء مػػنهم في بعػػض العلػػوـ يقتضػػي ألا نبحػػث معهػػم وأف "فػػأدىى وأمََػػر 
 . ٕٙنقُِرَّىم على ما قالوا، وىذا السبب الذي وسّع دائرة ابػلبؼ عندنا؛ لأنّا مهما وجدنا غلطاً أثبتناه رأيًًّ ومذىبًا" 

ولػذلك عػػدّ ابػػن عاشػور مػػن أسػػباب لخػػر التعلػيمإ سػػلب التعلػػيم حريػة النقػػد الصػػحيح في ابؼرتبػػة العاليػة ومػػا يقَػػرب منهػػا، 
ح  أصبحت متابعة كل ما يُكتب فكرة سائدة في أىل العلم، "وىذا خلل بابؼقصد مػن التعلػيم، وىػو إيصػاؿ العقػوؿ إلى 

متهيِّئًا لأف يبتكر ابؼسائل ويوسّػع ابؼعلومػات كمػا ابتكرىػا الػذين مػن قبلػو،  درجة الابتكار، ومعنى الابتكار أف يصير الفكر
فيتقدـ العلػم وأسػاليبو، ولا يكػوف ذلػك إلا بإحػداث قػوة حاكمػة في الفكػر بسيّػز الصػحيح مػن العليػل بفػا يلُقَػى إليػو، وبؽػذا 

ريقػة ابؼتقػدمين مػن ابؼسػلمين، فػآنهم مػا  الغرض انتخبت في عصور النهضة لكل أمة طريقة التعليم البحثي النظري، وىذه ط
كػانوا يتػػابعوف رأيًًّ إلا بعػػد اتضػػاح دليلػػو، ومػػا كػػاف تَعلمهػػم لعلػػوـ أسػػاتذتهم ومتػػابعتُهم لأقػػوابؽم إلا ليجعلوىػػا أصػػولًا يبنػػوف 

 .  ٕٚعليو ما بُودثونو، اقتصادًا في الوقت وتقليلًب للمسافة" 

رات ابؼصػنِّفين، وقػد سػبق أف أشػرتُ في مقدمػة ىػذا البحػث إلى بعػض ومن أسباب لخر التعليم كذلك، ابعمود علػى عبػا
الوقػائع الػتي بركػػي طرفػًا مػػن إنفػاؽ الأعمػار في حػػلّ مشػكلبت ألفػػاظ الكتػب وعباراتهػا. وقػػد عػاب بصػػاؿ الػدين القػػابظي 

ميدون عليى العبيارات في كتيب ال قيوأنهػم  ٕٛعلى مَػن بظػاىم "ابغشْػوية"  يفهموىػا ويسػتنبطوا ، "يػُذِيبوف فيهػا أدمغػتهم ليَت
ا منها منطوقاً ومفهومًا، ويضيّعوا أوقاتهم بدا لا يفُيد الأمةَ شيئًا مذكورًا. ولػو صػرفوا أوقػاتهم لفهػم القػرآف والسػنة لَأتَػَوا منهمػ

، وىػػذه ابغػػاؿ نفسػػها الػػتي عابهػػا ابػػن عاشػػور علػػى التعلػػيم في ٜٕبالعجػػب العجػػاب، ونشػػلوا الأمػػة مػػن لخرىػػا وبصودىػػا" 
من أواخر القرف الثالث عشر وأوائل القرف الرابع عشر ابؽجري، حيث "كاد أف ينحصر التعليم في أسػلوب الإلقػاء  الزيتونة

دوف بسرين شفاىي ولا كتابي، فيلقي ابؼدرس ابؼسائل العلمية وبهتهد في إفهامها للتلبمذة وىم يسػمعوف، ثم يشػتغل بألفػاظ 
 .ٖٓء ابؼسألة بلفن تاـ، وما أجيب بو" ابؼؤلفين وما أوُردِ عليهم من الإخلبؿ في أدا

                                                         
 .ٕٚٔ-ٕٙٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٕٙ
 .ٕ٘ٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٕٚ
 بدا   أف ىذا ابؼصطلح شاع على ألسنة عدد من الإصلبحيين حينها، فقد استعملو رشيد رضا أيضًا وغيره. ٕٛ
، وقػػد أحػػاؿ إلى اسػػتانبو ، شػػيخ الشػػاـ بصػػاؿ الػػدين ٖٛٓ-ٖٚٓـ، صٜٜٚٔ، ٔابظي، دمشػػقإ دار القلػػم، طأباظػػة، بصػػاؿ الػػدين القػػ ٜٕ

 .ٗٛ، ٛ٘القابظي، ص
 .ٕٛٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٖٓ



 
 الخطيب معتز                                                                                                                  الحديث العصر في الإصلاحيين رند الإدلامية العلوم مذكلة

 
8 

ومػػن ىنػػا عػػدّ ابػػن عاشػػور مػػن أسػػباب لخػػر التعلػػيم، عػػدـ إعطػػاء كػػل مرتبػػة مػػن مراتػػب التعلػػيم مػػا برتاجػػو مػػن الأسػػلوب 
سػؤالو اللبئق بها والنافع فيها، ففي ابؼرحلة الابتدائية يطُالَب التلميذ باستحضار ابؼهم، ويلُقَى عليو ما لو أثػر عملػيّ ويكَػرَّر 

فيو، ويُكَلَّف بتحريرات يظُهر فيها أثر معرفتو. وفي ابؼرتبة ابؼتوسطة يصير التعليم راميػًا إلى تقويػة التفكػير وابعمػع والتحليػل، 
وفي ابؼرتبػة العاليػػة يصػػير التعلػيم يرمػػي إلى الاسػػتنتاج والنقػد. وفي كػػل تلػػك ابؼراتػب لا تكػػوف العنايػػة إلا باللػب مػػن العلػػم لا 

 . ٖٔالقشور بالألفاظ و 

وبفا يدخل في مشكلبت التعليم وأسباب لخره كذلك، الوقوؼُ عند مؤلفات ابؼتأخرين، وبذؿ الأوقػات والأفهػاـ في فهػم 
عباراتهػػا وألغازىػػا، ولػػذلك عػػاب محمد عبػػده علػػى ابؼتعلمػػين أنهػػػم أبنلػػوا كتػػب السػػلف، "ولا يقػػرؤوف مػػن كتػػب الكػػػلبـ إلا 

أذكاىم منها ما تدؿ عليػو عباراتهػا، ولا يسػتطيع البحػثَ في أدلتهػا وتصػحيح مقػدماتها  بـتصرات بفا كتبو ابؼتأخروف، يتعلم
، وأصبح الباحػث عػن كتػاب -رضي الله عنهم–، "فَدَرَست علوُـ الأولين وبادت صناعتهم، بل فُقدت كتب السلف الأولين ٕٖ..." 

الى، أو بعػػض كتػػب الأمهػػات في فقػػو ابغنفيػػة، كطالػػب ابؼدوّنػػة بؼالػػك ربضػػو ، تعػػالى، أو كتػػاب الأـ للشػػافعي ربضػػو ، تعػػ
ابؼصحف في بيت الزنديق ... ىذا كلو من أثر ابعمود، وسوء الظن بالله، وتوىم أف أبواب فضػل ، قػد أغُلقػت في وجػوه 

 . ٖٖابؼتأخرين" 

ائدة في تدريس العلوـ الإسػلبمية وكاف ىذا ابؼطلب أحد ابؼعالم الرئيسية التي بنى عليها النعساني كتابوَ، إذ انتقد الكتب الس
كتابًا كتابًا، وأورد حجب بعض شػيوخ الأزىػر وغػيرىم في التعويػل علػى كتػب ابؼتػأخرين، وراح يفنػدىا، ثم قػاؿإ "فتػَعَػينَّ أف 
الرجػػوع إلى كتػػب ابؼتقػػدمين في كػػل مػػا ألُػِّػف مػػن العلػػوـ خػػير مػػن الاشػػتغاؿ بكتػػب ابؼتػػأخرين بدػػا ذكػػرناه مػػن البراىػػين علػػى 

، وىو بُويل ىذا إلى مصادفة ظهور الطباعة بغالة "ضعف في العلم الديأ، وتسلط العلماء الأغبيػاء علػى ابغكػاـ ٖٗ" ذلك
ابعهلبء، فكاف ىمّ ابؼطابع ابؼصرية طبع آثار ىؤلاء الذين نشير إلػيهم وأشػياخهم وبعػض مػن يثقػوف بهػم مػن علمػاء القػروف 

 .ٖ٘لأفكارىم" الوسطى دوف شيء من كتب ابؼتقدمين بؼخالفتها 

وبفا يدخل في ىذا ابؼعنى قوؿ ابن عاشورإ "لو كػاف النػاس أَحسػنوا اختيػار التػآليف ونظػروا في عوائػق التحصػيل فاسػتدركوا 
ناقصًا، وأصلحوا بـتلًب لَمَا كاف التلميذ يقرأ طوؿ زمانو وىػو عػاجز عػن الػتكلم بكػلبـ مُعػرَب، ولا كػاف يقػرأ الأصػوؿ وىػو 

 .ٖٙبُوسن ترجيح رأي بلو استنباط حكمٍ"  يوـ بىتم المحلّيّ لا

                                                         
 .ٕٚٔانظرإ ابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٖٔ
 .ٖٓٙ/ٖـ، ٖٜٜٔ، ٔلشروؽ، طمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة، برقيق وتقدنً محمد عمارة، القاىرةإ دار ا ٕٖ
 .ٔٗ. وانظر بكو ىذا فيإ النعساني، التعليم والإرشاد، صٜٖٖ/ٖمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٖٖ
حيث بُهمِل الكلبـ على إصلبح طرؽ التعليم وبهعل في مقدمة  ٖٕٕ-ٕٕٕوانظر ص .ٛٔٔ-ٚٔٔالنعساني، التعليم والإرشاد، ص ٖٗ

 ذلك استبداؿ ىذه الكتب التي يتداوبؽا الطلبب ويعتمدوف عليها في معلوماتهم.
 .ٗٗٔالنعساني، التعليم، ص ٖ٘
 .ٕٙٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٖٙ
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فجِمَاع مشكلبت التعليم الديأ بحسب الإصلبحيين ينحصر في حاؿ ابعمود وغياب حرية البحػث والنقػد بتعبػير العصػر،  
كمػػا يتمثػػل في تعطيػػل ملكػػة العقػػل الػػتي كانػػت مػػن أىػػم مػػا ركػػز عليػػو ىػػؤلاء بصيعًػػا، وفي نقػػد برػػوّؿ كتػػب ابؼتػػأخرين إلى 

بين العلماء وبين التواصػل ابؼباشػر مػع النصػوص التأسيسػية وكتػب السػلف علػى السػواء، وأف صػرؼ ابعهػود  حجاب بووؿ
والأوقػػات إلى برليػػػل ألفػػاظ النصػػػوص والوقػػوؼ علػػػى العبػػارات كػػػاف سػػببًا في شػػػيوع حالػػة لخػػػر التعلػػيم وفقػػػداف العلمػػػاء 

اث وأف فيهػا الغػث والسػمين؛ بفػا يقتضػي ضػرورة بَلْلِهػا "ابغقيقيين"، وأخيراً التيقن إلى ضرورة الوعي بتفػاوت نصػوص الػتر 
وتنقيتها، واستعادة وانتخاب نػُبَذ من التراث الإسلبمي الأصيل لنشرىا وقراءتها وقد نهض بهذا الواجب على ابػصػوص في 

 ثم القابظي الذي أفاد من ابعزائري. -وكاف مرجعًا في ىذا–الشاـ الشيخ طاىر ابعزائري 

 ف:مشكلة التآلي -3

تعكس التآليف في العلوـ حالةَ العلوـ نفسها ومآلاتها ومستوع الوعي بها، "فمػا العلػوـ إلا معػاني التػآليف، وإنهػا لا ترجػو 
مًا ما دامت بؿبوسة في تآليفها القدبية التي وقفت بها عند القدنً منذ ستمئة سنة"  ، فلب بيكن ابغديث عن إصلبح ٖٚتػَقَد 

التػػآليف عامػػة، والتػػآليف ابؼرجعيػػة الػػتي تشػػكل السػػقف ابؼعػػرفي للقيّمػػين علػػى العلػػوـ لليفًػػا تعليمػػي مػػع التغافػػل عػػن حالػػة 
وتدريسًا، وبؽػذا كػاف بحػث مشػكلة التػآليف ابؼتػأخرة حاضػرًا بقػوة لػدع عػدد مػن الإصػلبحيين، بػل إف أكثػر مَػن توسػع في 

اضػػح بينهمػػا في ابؼنػػزع بفػػا سػػبقت الإشػػارة النعسػػاني وابػػن عاشػػور، مػػع الاخػػتلبؼ الو  –عَلِمنػػاه  –بحػػث مشػػكلة التػػآليف 
 إليو.

وأَوضػػحُ مَػػن رأينػػاه غػػاص في مشػػكلة التػػآليف ىػػو الطػػاىر بػػن عاشػػور، فقػػد وصػػف سػػوء أحوابؽػػا فقػػاؿإ "وقػػف بنػػا ابؼسػػير 
، وأصػػػبحنا نتػػابع مػػػا وجػػدنا غػػػير شػػػاعرينإ أَبِغُسػػن اتبعنػػػاه أـ لقُػػبح نبػػػذناه، وتػَبػَػػدَّلت  وضػػاقت التػػػآليف واختلطػػت العلػػػوـ
العصػػور وتػَقَػػدّمت العلػػوـ وطػػارت الأمػػم وبكػػن قَعيػػدو علومنػػا وكتبنػػا، كلمػػا أحسسػػنا بنبػػأة التقػػدـ والرقػػي وتغيػػير الأحػػواؿ 
استمسكنا بقدبينا، وصفّدنا أبوابنا. فآنك لتنظر الرجل وىو ابػن القػرف الرابػع عشػر فتُحسّػو في معارفػو وعلمػو وتفكػيره مػن 

معلػػوؿ؛ لوقػػوؼ تَقػػدـ التػػآليف عنػػد ابغػػد الػػذي تركػػو الواقفػػوف، فػَػػرُزئ النػػاس فائػػدة أىػػل القػػرف التاسػػع أو العاشػػر بفػػا ىػػو 
الانتفاع بأخلبقهم وعوائدىم ومكتشفاتهم، وسُلبوا شرؼ النفس باعتيادىم التقليد والاستكانة لكلبـ الغير، واعتقػادىم أف 

 . ٖٛما أتى بو الأقدموف ىو قصارع ما تصل إليو قُدَر البشر" 

لنعساني  الذي عاب التآليف التي عليها مدار التعلػيم في العػالم الإسػلبمي، وكل هػا مػن تآليػف ابؼتػأخرين، بَضلَهػم وقريبٌ منو ا
على وضػعها حرصُػهم علػى "اسػتبقاء ذكػرٍ بؽػم في دفػاتر مػؤلفي الإسػلبمي، ... وكػلٌّ يػَزعم أنػو إبمػا بضلػو علػى ذلػك قصػور 

جراّء الاعتماد على ابؼختصرات والشروح وابغواشي أف "ابكلّ بين أيدي  بنم الناس عن التطلع إلى ابؼطولات"، فحصل من

                                                         
 .ٓٙٔابؼرجع السابق، ص ٖٚ
 .ٔٙٔابؼرجع نفسو، ص ٖٛ
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ُـ العلم، وذىب رَونقو، وأَظلم مشرقو، وتلبشى واضػمحلّ حػ  عَفَػت آثاره ودَرَسػت معابؼػو"  ، وغرضػو مػن  ٜٖابؼتعلمين نظا
 كل ذلك العودة إلى كتب ابؼتقدمين.

فقػاؿإ "أنػت تػرع أف  –على ىَدْي من شيخو طاىر ابعزائري  -يف ومن ذلك أيضًا أف محمد سعيد الباني بػص حالة التأل
أف  -ٓٗكمػا نقػل ابػن حػزـ –أكثر أسفار ابؼتأخرين وبؾاميعهم الضخمة خاليػة مػن دواعػي التػأليف؛ لأنػو لا يسػوغ لأحػد 

ليو بىترعػو، أو يؤلف لليفًا إلا في أحد أقساـ بـصوصة ولا بيكن التأليف في غيرىا، وىي إما أف يؤلف في شيء ما سُبق إ
في شػػيء ناقػػص يتممػػو، أو في شػػيء غػػامض يشػػرحو، أو شػػيء بـػػتلط يرتبػػو، أو شػػيء أخطػػأ فيػػو غػػيره فيصػػلحو أو شػػيء 
طويل بىتصره بدوف أف بىل بشيء من معانيو أو في شيء فيو حشو وتكػرار وزوائػد فينقحػو ويهذبػو ليقػرب تناولػو، وذلػك 

يتنػاولوف كتػابًا  -مػثلًب  -وقت أف يضيع سدع". ثم قاؿإ "ترع بعض ابؼػؤلفين صيانة للنفس من الإتياف بالعبث، وضناا بال
قػد شػػرحو مَػػنْ سَػػلَفهم شػػروحًا عديػدة، فيُعيػػدوف شػػرحو بػػنفس ألفػػاظ الشػراّح السػػالفين دوف إدخػػاؿ إصػػلبح أو بذديػػد أو 

خرَّجناىػا لوجػدنا كػل  اختراع في الأسلوب ... فكم من مؤلفات ورسائل وشذرات مصنّفة في موضوع من ابؼوضػوعات لػو
. وأفػاد أف ٔٗبصلة أو نتفة مقتبسة من كتاب؛ لأف مؤلفيها لا يعرفوف بديهيات العلم ابؼؤلَّف بػو فضػلًب عػن عويصػاتو ..." 

شػػػيخو طػػػاىر ابعزائػػػري قػػػاؿ لػػػو كلبمًػػػا "مغػػػزاهإ أفْ لا فائػػػدة اليػػػوـ مػػػن التػػػأليف إلا إذا أتػػػى ابؼؤلػػػف باخػػػتراع جديػػػد وأبػػػدعَ 
بؼن بواوؿ الكتابة في علم أصوؿ الفقو أف تكوف كتابتو مطابقة بؼقتضيات روح العصػر"  -مثلًب  -ينبغي بأسلوب جديد. ف

ٕٗ. 

، ٖٗوبكػػو ذلػػك رأع بصػػاؿ الػػدين القػػابظي، فجعػػل مػػن "علبمػػة ىػػذا العصػػر نبَػػذ كتػػابات مثػػل كتػػابات  يوسػػف النبهػػاني  
. وقػد بؼػس ديفيػد كػومنز ىػذه النزعػة ابؼتطػورة لػدع الإصػلبحيين السػلفيين في الشػاـ حػين ٗٗ" عاطلة عن المعرفة والثقافة

إعييادة تقييييم كامليية لليي اث الييدي ، وفضييح أدرؾ أف "النزعػػة السػػلفية تضػػمنت أكثػػر مػػن تغيػػير الطرائػػق؛ فقػػد سػػعت إلى 
، ومػن ثم يغػدو ذا دلالػة ىنػا ٘ٗوالسػنة" التي تفتقر إلى أساس واضػح في الكتػاب زيف الكتب المعتمدة والعادات المتَُّبعة 

                                                         
 .ٖ٘ٔ-ٔ٘ٔعساني، التعليم والإرشاد، صالن ٜٖ
(، برقيق إحساف عباس، بيروتإ ابؼؤسسة العربية  ٓٗ ، رسالة في فضل الأندلس وذكر رجابؽا،  ضمن رسائل ابن حزـ انظر ذلك فيإ ابن حزـ

 .ٙٛٔ/ٔـ، ٕٚٓٓ، ٕللدراسات والنشر، ط
 .ٕٙ-ٔٙـ، صٜٜٜٔ، ٔسويداف، دمشقإ دار القادري، ط محمد سعيد الباني، علماء الشاـ كما عرفتهم، بصعو حسن السماحي ٔٗ
. وفي ىذا ابؼسلك تفسير لعػدد مػن مؤلفػات ابعزائػري والقػابظي الػتي لا يبػدو منزعهػا الإصػلبحي مباشػرًا؛ إذ ٖٓٔالباني، علماء الشاـ، ص ٕٗ

 ار في حق القابظي.سلكت مسلكًا تعليمياا لا بد منو في تلك ابؼرحلة في الشاـ، ويؤيده كلبـ رشيد رضا في ابؼن
النبهػػاني ىػػذا شػػيخ وقػػاضٍ كػػاف مػػن خصػػوـ الإصػػلبحيين السػػلفيين، والتقػػى الأفغػػاني وعبػػده، وكتػػب في ابؽجػػوـ عليهمػػا وعلػػى الآلوسػػي في  ٖٗ

إ ديفيػد  بغداد، مدعيًا أنو جػرع تصػويرىم زيفًػا مصػلحين دينيػين، بينمػا سػعوا في ابغقيقػة لتػدمير الإسػلبـ ونشػر الإبغػاد. انظػر تفاصػيل عنػو في
. ومػػن مصػػنفاتوإ جػػامع كرامػػػات ٕٙٔ-ٕٗٔـ، صٜٜٜٔ، ٔكػػومنز، الإصػػلبح الإسػػلبمي، تربصػػة بؾيػػد الراضػػػي، دمشػػقإ دار ابؼػػدع، ط

 الأوليات الذي يذكر فيو العجائب!. 
 .ٜٓ٘ـ، صٜ٘ٙٔظافر القابظي، بصاؿ الدين القابظي وعصره، دمشقإ مطبعة ابؽا ية،  ٗٗ
 .ٖٚٔكومنز، الإصلبح الإسلبمي، ص ٘ٗ
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إصدار القابظي نسخة بؿررة من "إحياء علوـ الدين" للغزا ، وىو الكتاب الذي سنجده أثيراً لدع عدد من الإصلبحيين 
ة، وبدػػا ينطػوي عليػػو برريػػره كػػذلك وتنقيتػػو بفػا فيػػو مػػن أحاديػػث وقصػػص  السػلفيين، بدػػا ينطػػوي عليػػو عنوانػو مػػن دلالػػة معػػبرِّ

 .ٙٗة، وتم ىذا باقتراح من الشيخ محمد عبده للقابظي زائف

"فآنو بؼاّ سُدّت منافذ التفكير في العلم  -كما بظاىا ابن عاشور   -وبِصاَعُ القوؿ في سبب ابكطاط التآليف اختلبؼُ ابغالة 
الوا في تآلػػػػيفهم إلى والتوسػػػػعة فيػػػػو، مػػػػاؿ العلمػػػػاء إلى التفكػػػػير في عبػػػػارات السػػػػابقين، ثم بؼػّػػػا عُنػُػػػوا بطريقػػػػة الاستحضػػػػار مػػػػ

الاختصػػار، ثم بؼػػا شػػعروا بسػػماجة الإعػػادة للمسػػائل ابتكػػروا طريقػػة خَلْػػط التػػأليف الػػذي يػُؤَلَّػػف في علػػمٍ بدسػػائل مػػن علػػوٍـ 
، وعليو فقد "أضرّت القناعة بالتػآليف إضػرارًا شػديدًا وأفسػدت أبػوابًا كثػيرة، أعػأ قناعػة ابؼتػأخرين ٚٗأخرع بأدنى مناسبة" 

يهم من الأقدمين من غير أف يبنوا على أسوسهم، ثم ىم بعدُ على قسػمين، مػنهم مػن ينقػل كػل مػا وصػل إليػو، بدا وصل إل
 . ٛٗومنهم من يرتقي فيػُزَيِّن لليفو بالنقل عن العلماء ابؼشاىير" 

مػػن مبػػادئ  إلى حػػاؿ الأمػػة، وأصػػل الشػػعور بالتػػآليف مبػػدأ -في طبيعػػة الزمػػاف  -وأصػػل ارتقػػاء التػػآليف وتػَػدَليها بؿكػػوٌـ 
الشعور بتخليد العلم لنصح ابػلػف، وىػذا مػن مبػادئ نهضػة الفكػر البشػري، لا بهحػده الإنسػاف مػا لم يشػعر أولًا بابغاجػة 
إلى العلم وبسعتو وبأنو يتكامل بتلبحق الأفكار، وبأف الأفكار لا تستوي في منشآتها، فآذا شعر بهػذا كلػو، شػعر بوجػوب 

 .ٜٗمن ذلك أوؿٌ لثافٍ فثالث فصاعدًا"  إثبات ما وصلت إليو آراؤه ليكوف

 بأمورإ –وفق نظر ابن عاشور  –وبيكن برديد مشكلبت التآليف 

منهػػاإ ابػػػروجُ مػػن جػػادة العلػػم إلى مناقشػػات اللفػػن والتعقيػػدات، "ومػػن العجػػب أف صػػار ابؼؤلػػف يصػػرؼ جهػػده إلى أف 
فكأنػػو يقتنػػع بكونهػػا مؤديػػة للمػػراد في ذاتهػػا،  تكػػوف عباراتػػو مضػػبوطة جاريػػة علػػى الصػػواب، لكنهػػا غػػير واضػػحة في مػػراده،

بقطػػع النظػػر عػػن عُسػػر اسػػتفادةِ مُطالعهػػا منهػػا، ويعُػػبروف عػػن ىػػذه ابغالػػة بالطريقػػة العجميػػة، ونشػػأ للنػػاس العكػػوؼُ علػػى 
"، واشػتغل ابؼؤلفػوف عػ ن تآليفهم والتنافس في فهم مرادىا، وبذلك وقفت أفهاـ كثػيرة عػن التقػدـ في برصػيل مسػائل العلػوـ

النقػػػد، واعتػَنػَػػوا "باختػػػزاؿ حػػػرؼ أو نقػػػص كلمػػػة كمػػػا فعػػػل خليػػػل وابػػػن السػػػبكي والمحلػػػي وابػػػػوبقي، حػػػ  صػػػار الكػػػاتبوف 
ينتقػػدوف صػػاحب الاختصػػار في بعػػض التراكيػػب بأنػػو لػػو قػػاؿ كػػذا لكػػاف أخصػػرَ، فضػػعُفت الأفهػػاـ وتػَهَيَّػػأت لشػػرح تلػػك 

لمػات ... وبعػد طػوؿ زمػاف صُػرفت الأذىػاف عػن الفائػدة ونسػي ابؼغلقات وإضاعة بقية الأوقات، وابػصػومة في معػاني الك
ابؼؤلفػػػوف خطػػػتهم، فأصػػػبحت لا تػػػرع التػػػآليف إلا مناقشػػػات وخصػػػومات علػػػى الألفػػػاظ والعبػػػارات ... فابكصػػػرت دائػػػرة 

 .ٓ٘التآليف في نقل ما قاؿ ابؼتقدموف، ترع لليفًا يظهر بعد آخر، ولا بذد شيئًا جديدًا أو رأيًًّ أو بسحيصًا" 

                                                         
 . ٓٔٔكومنز، الإصلبح الإسلبمي، صانظرإ   ٙٗ
 .ٜٙٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٚٗ
 .ٖٚٔابؼرجع السابق، ص ٛٗ
 .ٖٙٔابؼرجع نفسو، ص ٜٗ
. وبذب الإشارة إلى أف ابن عاشور يتحدث عن بطسة أنواع من التأليف يصف حابؽا مفصّلبً، ابؼشرقية ٚٙٔ، و٘ٙٔابؼرجع نفسو، ص ٓ٘

 لة عامة.وابؼصرية والأندلسية والقيروانية وابؼغربية أو الفاسية، لكننا في ىذا البحث عمّمنا؛ لأننا رأينا تلك ابؼظاىر التي بكددىا أصبحت حا
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منهاإ النقلُ المجرد في التآليف، فاضطرُّ ابؼؤلفػوف إلى "متابعػة بؾػرد النقػوؿ، والاصػطلبح علػى أف يُسػموىا علمًػا، ثم تَسَػابق و 
، وقػػد سػػبق النعسػػاني  إلى العيػػب في كتػػب ابؼتػػأخرين ٔ٘النػػاس إلى إظهػػار التافػػو مػػن التػػآليف واقتنائػػو في ابؼطالعػػة والتعلػػيم" 

كلِّ مؤلِّف في أحكػاـ الػدين، وإف لم تكػن الأحكػاـ الػتي يػذكرىا في كتابػو بفػا صػحّ ثبوتػو عنػد   بالقوؿإ إنهم "يعتمدوف قوؿَ 
الأئمة، ويقلِّدونػو في كػل أبحاثػو وأنظػاره، وإف لم يعُػرَؼ لػو مسػتندٌ يسػتند إليػو، وإذا اعػترض علػيهم في ذلػك معػترضٌ نَسػبوه 

جيػب أف يكػوف قػوؿ كػل أحػدٍ تػَقَػدَّـ عصػره وظهػرت لػو بيننػا إلى الاستخفاؼ بالدين وعد وه من ابؼلحػدين. ألػيس مػن الع
مؤلفػػات حجػػةً في الػػدين، بػػل ىػػي الػػدين ابؼنػػزَّؿ والشػػريعة ابؼتبػَعَػػة بػػلب نظػػر في درجػػة مؤلفهػػا وقػػوة مآخػػذه؟! ... ألػػيس مػػن 

 .ٕ٘روايةً في ابؼذىب؟!"  -صراحةً  -العجيب أف يكوف قوؿُ كل قائل إذا خالف ما ذىب إليو صاحب ابؼذىب 

وبُويل ابن عاشور السبب في ذلك إلى اغػترار ابؼػؤلفين بدػا "رأَوا في تآليػف الأقػدمين مػن النقػل عػن أسػاطين العلمػاء، فظنػوا 
زينػػةَ العلػم، فػػآذا كػػاف السػكَّاكي ينقػػل عػػن الزبـشػري وعبػػد القػػاىر فآبمػا يفعػػل ذلػػك في مواضػع يريػػد بهػػا  -وحػػده  -ذلػك 

 ، فما بالنا اليوـ لا نسمع إلا قاؿ فلبف وقاؿ فلبف؟!".البرىاف على صحة معنًى أو بياف مذاؽٍ 

نازع الاجتهادية 
َ
ثم يعقد موازنة بين تآليف ابؼتأخرين وابؼتقدمين، فيقوؿإ "كانت تآليف الأولين مفعمةً بالأنظار ابؼبتكرة وابؼ

، ومػػن آثار ذلػػك الػػتي لا تػػزاؿ شػػاىدًا علػػى مقػػدار إطػػلبؽ العنػػاف للتػػآليف في شػػ باب الإسػػلبـ مػػا نػػرع في في كػػل العلػػوـ
الكتب من حكاية الأقواؿ، ح  إنػك لتجػد أقػوالًا مػا كػاف يبنغػي أف يػُتَسػامح بعَػدِّىا بػين الأقػواؿ؛ لشػدة ضػعفها، ولكػن 
احتراـ الأفكار ىو الذي بعث ابؼؤلفين على إثباتها وإحالتها إلى نقد ابؼطالِعِين ح  انقلب ذلك بالناس إلى اعتقاد أف كل 

 .ٖ٘فهو صحيح لا ينبغي الطعن فيو، ولا يػُتَحرج من الأخذ بو" قوؿ مسطور 

، ولو صورٌ عػدة، منػو مػا يكػوف  "كػأف يكػوف يقػرأ الكتػابَ في  تخليي  مسيائل العليوم  عضيها  يبع ،ومنهاإ بزليط العلوـ
ابؼػ  قػاؿ في فلب يلبث أف بهػد نفسػو في نػوادر ذلػك العلػم، ... ويػرع نفسػو في علػم الكػلبـ لأف  –مثلًب  –مبادئ النحو 

تعريػف اللفػػنإ إنػو الصػػوت ابؼشػتمل علػػى بعػض ابغػػروؼ ابؽجائيػة. فشػػرحو الشػارح بأنػػو حركػة في اللسػػاف بىلقهػا ، عنػػد 
ػي يرُيػك أف الشػػارح لم تػَزؿِّ بػو قدمػو، بػل جػػرع علػى أصػوؿ الأشػعري في الكسػب، فجاءتػػك  حَشِّ

ُ
حاجػة ابؼػتكلم، فجػاء ابؼ

شعرية وابؼعتزلة وابعبرية، كل ىذا والتلميذ ... لم يعَػرؼ بعػدُ معػنى الكػلبـ، فكيػف بػو مسألة خلق الأفعاؿ وابػلبؼ بين الأ
 إلى دقائق علم الكلبـ؟!.

ىػذا كلػػو بهػب أف يػُػدحَض، فػلب ابؼنطػػق يػُؤتَى بػػو في مبػادئ علػػم الأصػوؿ ولا فلسػػفة الأجػراـ في باب التشػػبيو، ولا ابغػػواسّ 
التصػػوؼ في الفقػػو، ولا ابػػػلبؼ في دلالػػة الكػػلبـ ىػػل وضػػعية أو عقليػػة في الباطنػػة في الفصػػل والوصػػل مػػن البلبغػػة، ولا 

 .  ٗ٘تعريف الكلبـ من مبادئ النحو ..." 

                                                         
 .ٜٙٔاشور، أليس الصبح بقريب، صابن ع ٔ٘
 .ٖٗ-ٕٗالنعساني، التعليم والإرشاد، ص ٕ٘
 .ٛٙٔ-ٚٙٔابؼرجع السابق، ص ٖ٘
 .ٕٚٔ-ٔٚٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٗ٘
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ومن بزليط العلوـ ما يكوف على مستوع التصور بابػلط بين الصلبح والعلم، فػ"إذا كاف الرجل من الصابغين وألػف لليفًػا 
مػن ابػطػل، وأعطػَوا شػعره رتبػة الاختيػار"، ومػن أمثلػة ذلػك مػا "في كتػاب أو أنشأ شعرًا أدخلوا صػلبحو في آثاره فعصػموه 

أزىػػار الػػريًّض بؼػّػا تَعػػرض إلى البحػػث عػػن كتػػب الفقهػػاء وذكػػر أبا ابغسػػن الصػػغير شػػارح تهػػذيب ابؼدونػػة وقولػػو في شػػرحوإ 
سػتنباط أو القيػاس أو  يؤخذ من ىاتو ابؼسألة كػذا(، وقػوؿ ابػن عرفػة في حقػوإ  لا أدري طريػق الأخػذ مػا ىػو، ىػل ىػو الا

، وكلٌّ من ىاتو الأقساـ يفتقر إلى شرط، ولا شيء من ذلك(، فقػاؿ ابؼقَِّػري صػاحب الكتػاب بعػد ىػذاإ  تنبيػوإ لا  ابؼفهوـ
يقعْ في ذىنك قصور الشيخ أبي ابغسن في قولوإ يؤخَذ من ىذه ابؼسألة، أنو خفي عنو كيفيػة الأخػذ، فػاعلم أنػو كػاف إمػاـ 

و حػػ  ظهػػرت علػػى يديػػو الكرامػػات ابػارقػػة في شػػفاء أصػػحاب العلػػل ابؼزمنػػة وغػػير ذلػػك(. فعػػدؿ عػػن وقتػػو، ومػػا أُخػػذ عنػػ
التنويو بشأف أبي ابغسن مػن ابعهػة العلميػة وابعلبلػة في الفقػو إلى كونػو شػفى أصػحاب العلػل، وىكػذا كػانوا  خػذوف كػلبـ 

 .٘٘عن" الصابغين فيَقضوف بو على العلم، وربدا نزّلوه منزلة ما لا يقبل الط

ومن بزليط العلوـ جَعْلُهم العلمَ علمَ اجتهادٍ وعلمَ كشفٍ، وقوبؽمإ شتافَ من بين من  خذ من طريق الاجتهاد ومن  خذ 
مػػن طريػػق الكشػػف!. "ظناػػا مػػنهم أف الصػػا  منػَػػزَّه عػػن الغلػػط، وأنػػو إذا تكلػػم تكلػػم عػػن شػػبو وحػػي، وىػػو مػػا عػػبروا عنػػو 

مػراد ، أو قػراءة اللػوح المحفػوظ كمػا يقػوؿ ابعهػاؿ مػن العامػة، مػع أف ىػذا الكشػف بالكشف، وتوبنوه أنو الاطلبع على 
أف الأمر ابؼشكِل إذا رئُيَ في  –وما زالوا –خواطرُ تَعرض لأىل الصلبح وليست معصومة من ابػطأ، ولقد كانوا يعتقدوف 

ر بوجػو لا يقبػل ابػطػأ؛ لأنهػم يػروف الأحػلبـ كشػفً  ا، ويثقػوف بأنفسػهم وىػم نائمػوف بدػا كػانوا يشػكوف النوـ ما يبُينّو فقد فُسِّ
فيها وىم أيقاظ"، ومن أمثلة ذلك قوؿ سعد الدين التفتازاني بعد أف قرر إشكالًاإ "وبفا أبؽمتُ بين النوـ واليقظػة"، وقػوؿ 

بػار، بلسػاف قطػب الػدين الشػيرازي في ديباجػة شػرحو للمفتػاحإ "إنػو قػد ألُقػي إّ  علػى سػبيل الإنػذار مػن حضػرة ابؼلػك ابع
الإبؽاـ لا كػوىم مػن الأوىػاـ، حػاؿَ نصػب شػبكة الغَيبػة، وىػي حػاؿ بػين النػوـ واليقظػة، مػا أورثػأ التجػافي عػن دار الغػرور 

 .ٙ٘والإنابة إلى دار السرور" 

 إعادة تصنيف العلوم: -4

ىػػ(، غػير ٕٓٓجابر بػن حَيَّػاف   بقد مسألة تصنيف العلوـ في ابغضارة العربية بدءًا من أواخر القرف الثاني ابؽجري على يد
أنها لا تستقوي إلا في أواخر القرف الثالث، وتصبح على أَشُدِّىا في القرف الرابع. وكاف ذلك النوع من التصػنيف جػزءًا مػن 
مهمػة ابؼفكػػر، وأنػػو لا بهػػوز بؼػػن أخػػذ بسػػهم مػػن الدراسػة الفلسػػفية أف يهُمػػل ىػػذا ابعانػػب، لأف مزاولتهػػا تعػػأ دُربػػة فكريػػة 

ى رؤية الأصوؿ والفروع، وإبرازًا للقدرة علػى التصػدي الواضػح لأنػواع ابؼقػولات. فالػدافع الأسػاس الػذي كػاف بُوػَرِّؾ مثػل عل
تلك التوجهات ىو دافع معرفي، يرمي إلى إدراؾ أو إظهار التكامل بين معارؼ الأوائل وابؼعارؼ الدينيػة، وكػاف مػن أقػوع 

ي الػذي يُسػتَنتَب مػن موقػف أرسػطاطاليس، ومُفػاده قسػمة العلػوـ إلى علػوـ نظريػة، التصنيفات جاذبيةً ذلك التقسيم الثلبثػ
. ومػػػن التصػػػنيفات الدالػػػة ىنػػػا تصػػػنيف ابػػػن عبػػػد الػػػبر للعلػػػوـ عنػػػد "بصيػػػع أىػػػل ٚ٘وعلػػػوـ عمليػػػة، وعلػػػوـ منتِجػػػة أو آليػػػة 

                                                         
 .ٕٙٔ-ٔٙٔابؼرجع السابق، ص ٘٘
 .ٕٙٔابؼرجع نفسو، ص ٙ٘
، ضمن  رسائل ابن حز  ٚ٘  .ٔٔ-ٚ/ٗ، ٕـ(، بؾلد انظرإ مقدمة إحساف عباس لرسالة مراتب العلوـ لابن حزـ
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الديًّنات" على ثلبثة، علم أعلى وعلم أسفل وعلم أوسط، فالأعلى علم الدين، والأوسط علػوـ الػدنيا كالطػب وابؽندسػة، 
 . ٛ٘والعلم الأسفل ىو إحكاـ الصناعات وضروب الأعماؿ 

لعلػوـ الػذي غير أف التراجع التاربىي الذي وقػع للعلػوـ في الفضػاء الإسػلبمي، وفقػداف الإبيػاف بالتصػور الكلػي والتكػاملي ل
حَكَم تلك التصنيفات، أدع إلى ظهور فتاوع ومقولات بررّـِ الاشتغاؿ ببعض العلػوـ مثػل ابؼنطػق والفلسػفة، وبُزرجهػا مػن 

، وقػػد أشػػار ابػػن ٜ٘دائػػرة "العلػػوـ الصػػابغة"، كمػػا أدع إلى إبنػػاؿ علػػوـ أخػػرع مػػن "علػػوـ الػػدنيا" لصػػا  "علػػوـ الآخػػرة" 
علوـ الفلسفة والتاريخ والأدب وغيرىا، ثم قاؿإ "نظر كثير مػن النػاس إلى ىاتػو العلػوـ  عاشور إلى بكوِ ذلك حين ذكر بشار

قَوا الػبعض منهػا متابعػةً للسػلف حػين رَأَوىػم عُنػُوا  نظرَ ابؼغتّر بالظواىر، فَخَالوىا عدبية ابعدوع فاطَّرحوىا من التعلػيم واسػتبػْ
 .ٓٙبها" 

ضػػرورةَ الأخػػذ بعلػػوـ العصػػر الػػتي   -بعمػػق  -لػػك التصػػورات، وأدركػػوا ولػػذلك انػػدفع الإصػػلبحيوف لإعػػادة النظػػر في مثػػل ت
السببَ في نهضة الغرب، من أجل إعادة الاعتبار بؽا واستعادة التمدف الإسػلبمي، في بؿاولػة لإعػادة  -في رأيهم  –كانت 

ينبغػي صَػرْؼ ابؽمػة إليػو قػرر أف "مػا  -مػثلبً –التوازف بين الدين والػدنيا علػى السػواء. ومػن ىنػا بقػد الشػيخ سػالم بوحاجػب 
"، على قسمينإ قسم ينفػع في ابغيػاة الدائمػة، كعلػم أصػوؿ الػدين والفقػو وأصػولو والتفسػير وابغػديث، وسػائر مػا  من العلوـ
بُوتاج إليو في تلك العلوـ كفنوف العربية وابؼقدارِ اللبزـ من ابؼنطق وابغساب وابؽندسة وابؼيقات. وقسمٌ ينفع في ابغياة الدنيا  

م ابغكمػػة الػػذي يعػػين علػػى تنميػػة العمػػراف، وعلػػم التػػاريخ وابعغرافيػػا والطػػب وابغسػػاب وابؼسػػاحة وابؽندسػػة والفلبحػػة كعلػػ
وسػػائر الصػػناعات، ثم بُويػػل حالػػة التػػأخر في العلػػوـ الدنيويػػة إلى "اعتقػػاد كثػػيٍر منػػا أف التقػػدـ في العلػػوـ الدنيويػػة ينشػػأ عنػػو 

"، بػل إف بوحاجػب لخر في الدين. وابغاؿ أف الواقع بالعك س؛ فآف الػدين إبمػا تقهقػر عنػد لخػر ابؼسػلمين في تلػك العلػوـ
ربط تلك العلوـ الدنيوية بابؼقاصد؛ لأنها "ترجػع إلى حفػن الأمػور الػتي اتفقػت الشػرائع علػى وجػوب المحافظػة عليهػا، أعػأ 

 .ٔٙالدين والبدف والعِرض وابؼاؿ" 

"، يكػاد يػُدين فيهػا الفلسػفة وابؼنطػق والكػلبـ، فآنػو يػُفَػرِّؽ بػين نػوعين وبالرغم من أف الكػواكت يتحػدث عػن "علػوـ دخيلػة
من "العلوـ الدخيلة"إ نوع طػرأ علػى الفكػر الإسػلبمي حػوا  القػرف الثالػث للهجػرة، ونػوع تلقػاه ابؼسػلموف والشػرقيوف بعػد 

ا مضػػى فقػػد كػػاف أثرىػػا مفسػػدة ذلػػك بعشػػرة قػػروف، وىػػو مػػن "علػػوـ النهضػػة الأوربيػػة ابغديثػػة"، فأمػػا "العلػػوـ الدخيلػػة فيمػػ

                                                         
 .ٙٗ/ٕانظرإ ابن عبد البر، جامع بياف العلم وفضلو،  ٛ٘
ىػ( مثلًب. انظرإ مقدمة ٕٓٓابتدأت ىذه القسمة الثنائية لعلوـ الدنيا وعلوـ الآخرة في زمن مبكر، فنحن بقدىا عند جابر بن حياف   ٜ٘

 ،) ،  ضمن رسائل ابن حزـ إ مراتب العلوـ  .ٕٔ/ٗ، ٕبؾلد إحساف عباس لرسالة ابن حزـ
 .ٗٚٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٓٙ
ىػ، وبينَّ فيو أبنية العلوـ التي لسست ابعمعية لبثها ٖٗٔٔسالم بوحاجب، من نصو الذي ألقاه في حفل افتتاح ابعمعية ابػلدونية سنة  ٔٙ

 .ٓٔٔ-ٚٓٔبين طلبة العلم.  منشور ضمنإ ابن عاشور، أليس الصبح بقريب(، ص
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للعقيدة في بساطتها، ومدرجة إلى العجز والفتنة في ابغياة العامة، وأما العلوـ الدخيلة في عصره فقد كاف أثرىا الواضح قوةً 
 .ٕٙلأصحابو وغَلَبة بؽم على ابعاىلين بها، وىداية إلى ابؼصلحة والعمل وابؼعرفة بأسباب ابغياة الواقعة" 

ت الإصلبحيين بشػأف الأخػذ بالعلػوـ العصػرية، وأبنيتهػا في سػياؽ البحػث عػن التقػدـ، وىػو مػا سػنلحظو ولم بزتلف مقولا
في إشارات متعددة لدع الكثيرين منهم، في مصر وابؼغرب وتونس والشاـ، بػل إف النعسػاني نفسػو لا بهػادؿ في أبنيػة تلػك 

، إذ يقػوؿإ فخػير مػن صػرؼ الأوقػات الثمينػة في تفهػػم اصػطلبح ات ابؼنطػق، تعلػم العلػوـ الشػرعية "أو العلػوـ ابؼاديػػة العلػوـ
 .ٖٙالتي فػَقَد الإسلبـ بفَقدىا أىمَّ خصاؿ الشرؼ والسؤدد" 

ػا في إعػادة ترتيػب أولػويًّت الاىتمػاـ بهػا لكن الأىم ىػو نظػرتهم إلى العلػوـ الدينيػة نفسػها؛ لأننػا  سػنلحن لػديهم نظػرًا مهما
 مع وجود الاختلبؼ بينهم في ذلك.  وإعادة برديد النافع وغير النافع منها،

وبَرسن ىنا الإشارة إلى منحى الشيخ محمد عبده الذي كاف مهمومًػا بإصػلبح التعلػيم في الأزىػر، فطػرح فكػرة تقسػيم العلػوـ 
إلى مقاصد ووسائل، وعلى أساس ىذا فاضَػلَ في مقػدار الاىتمػاـ بػين العلػوـ بعضػها وبعػض، فأسػهم في استصػدار قػانوف 

ذي تضمنت ابؼادة السابعة عشرة منو "تقسيم العلػوـ إلى وسػائل ومقاصػد، وأُضػيف فيهػا علػوـ الأخػلبؽ الدينيػة الأزىر، ال
وابغسػاب وابعػػبر، وعُػدّت ىػػذه العلػوـ الثلبثػػة ابعديػدة مػػن العلػوـ الإلزاميػػة"، وفي ابؼػادة العشػػرينإ "بىصػص لعلػػوـ ابؼقاصػػد 

الدراسػػة مػا يسػػاوي الػزمن الػػذي يُصػػرؼ في ابؼقاصػد"، وقػػد بػػيّن  أوسػع أوقػػات الػدروس، ولا يُصػػرؼ في الوسػػائل مػن زمػػن
وأمػػا ابؼقاصػػد مثػػل تفسػػير القػػرآف وابغػػديث فػػلب  -وىػػو مػػن الوسػػائل–عبػػده أنػػو "لا يػػزاؿ معظػػم الػػزمن يُصػػرؼ في النحػػو 

يشػتغل بعلػم مػن  يُصرؼ فيها إلا الزمن القليل". ومع ذلك فآف ابؼادة الثالثة والعشرين تنص على أنػو "لا يبػاح للطالػب أف
مػع الػنص  ٗٙعلوـ ابؼقاصد قبل أف يستحضر من وسائلو ما بيكّنو من فهمػو، وعلػى كػل طالػب أف يتَلقػى أصػوؿ مذىبػو" 

.  على منع قراءة ابغواشي والتقارير منعًا باتاا في السنوات الأربع في بصيع العلوـ

سّم العلوـ إلى مقاصد ووسػائل، ورأع أف التوسػع في وىذه الرؤية مأخوذة عن ابن خلدوف الذي كاف أوؿ مَن وقفنا عليو ق
 .٘ٙالوسائل مفسد للمقاصد 

، وقػػد كػػاف الشػػوكاني اليمػػأ مبكػػرًا في  لكػػن مػػا يعنيػػأ أكثػػر ىػػو ذلػػك الاخػػتلبؼ في برديػػد النػػافع وغػػير النػػافع مػػن العلػػوـ
ا من دراسػة علػم الأصػوؿ للتػبرؾ فقػط الإشارة إلى ضرورة إعادة تصنيف العلوـ النافعة حين انتقد حاؿ ابؼقلدة الذين جعلو 

قَلػِّدة ليسػت مػن العلػوـ النافعػة، بػل 
ُ
أو لِفَهم مآخذ الأحكاـ في أحسن الأحواؿ، فقاؿإ إف علوـ الاجتهاد "عند ىػؤلاء ابؼ

، فهػو يريػد ٙٙالعلوـ النافعة عندىم ىػي الػتي يتعجلػوف دفعهػا بقػبض جػرايًّت التػدريس وأجػرة الفتػاوع ومقػررات القضػاء" 

                                                         
 .ٖٔٔ، ٕٛٔـ، صٜٜ٘ٔعباس بؿمود العقاد، الرحالة كاؼإ عبد الربضن الكواكت، القاىرةإ المجلس الأعلى لرعاية الفنوف والآداب، ط ٕٙ
 .ٚٓٔالنعساني، التعليم والإرشاد، ص ٖٙ
 .ٕٓٓ-ٜٜٔ/ٖمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٗٙ
 .ٜٖٚ-ٖٛٚ/ٔـ، ٕٔٓٓ، ٔابن خلدوف، ابؼقدمة، ضبط خليل شحادة، بيروتإ دار الفكر، ط ٘ٙ
 .ٛٔالشوكاني، القوؿ ابؼفيد، ص ٙٙ
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الاعتبار لعلم الأصوؿ و"برقيق ابغق" منو؛ لأنو عماد الاجتهػاد الفقهػي، فهػو "الفػن الػذي رجػع كثػير مػن المجتهػدين  إعادة
 .ٚٙبالرجوع إليو إلى التقليد من حيث لا يَشعروف" 

، إلا مػا ومع وجود انتقادات للئصلبحيين على بعض العلوـ الإسلبمية، لكنهم لم بىتلفوا في ابعملة على كونها علومًا نافعػةً 
وجدناه عند عبد ابغميد الزىراوي الذي طرح فكرة صادمة فقاؿإ "كلبمي في الفقو الإسلبمي بضلػأ عليػو سػبب شػريف؛ 
ذلك أنأ كتبت إلى صديق   فاضل مُشْرؼٍ على مطالع أنوار ابؼعارؼإ مكتوبًا مطولًا، عرضت لو فيو خلبصػة نبػذة مػن 

يهػػػتم لػػػو الشػػػاعروف بالأحػػػواؿ، وينكػػػره الواقفػػػوف الػػػذين تتجػػػاذبهم الأىػػػواء أفكػػػاري بأننػػػا إخػػػواف سػػػعي في سػػػبيل إصػػػلبح 
جاء فيو إنكار لكثير من العلوم التي يعتبرىا المسلمون مين العليوم النافعية فييم في ديينهم ويتجاذبوف الأدواء، وابؼكتػوب 

مػن أقسػاـ ابؼكتػوب، فكتػب إّ   بدا قاـ عندي مػن البرىػاف. فاختػار أف بوػاورني في قسػم ودنياىم، وأعتبرىا أنا بالعكس؛
وىو يعأ على وجػو التحديػد علمػي الفقػو والتصػوؼ بفػا . ٛٙ جوابًا أفاض فيو من معارفو الغزيرة ما تروع بو الصدور ..."

 سنأتي عليهما لاحقًا.

وإلا ما وجدناه لدع الكواكت الػذي رأع أف الفلسػفة اليونانيػة ىػي تلػك الأخػلبط العقيمػة الػتي قػاؿ عنهػا بلسػاف المحػدِّث 
اليمػػػأ وىػػػو يصػػػف العػػػالم المجتهػػػدإ ويُشػػػترط فيػػػو "أف يكػػػوف صػػػاحب عقػػػل سػػػليم فطػػػري لم يفُسػػػد ذىنػَػػو بابؼنطػػػق وابعػػػدؿ 

اغوريػة، وبأبحػاث الكػلبـ وعقائػد ابغكمػاء ونزعػات ابؼعتزلػة وإغػرابات الصػوفية التعليميين والفلسػفة اليونانيػة والإبؽيػات الفيث
 وتشديدات ابػوارج وبزربهات الفقهاء ابؼتأخرين وحشويًّت ابؼوسوسين". 

ىو الطاىر بن عاشور، الذي شخّص أسباب لخر  –في رأيي  –وخيُر مَن بيثل الرؤية الإصلبحية للعلوـ بشكل متكامل 
إلى يقينػو بأف  -في الإطػار العػاـ  -العلوـ بصلةً، ثم فرعّ عليها أسباب لخر كل علم على حِدة، وبدا ابػن عاشػور بؿكومًػا 

" "لأسباب لخر ابؼسلمين عمومًا رابطةً وثي ، ومػن ثم تػراه يػُورد في مواضػع مػا يػوحي بالػربط بػين ٜٙقةً بأسباب لخر العلوـ
 . ٓٚمزاولة العلوـ والفنوف وبين التَّمَد ف الإسلبمي 

حتػَػاج إليهػػا ثلبثػػة أنػػواعإ أحػػدىا فػػرض عػػين بهػػب 
ُ
ثم علػػى مسػػتوع التحصػػيل الواجػػب بذاىهػػا، يقػػرّر أف العلػػوـ الشػػرعية ابؼ

قياـ بو وبتركو يكوف عاصيًا، وىو علم ابغػاؿ، الػذي يتقلػب بػو العبػد آناء الليػل وأطػراؼ النهػار على كل واحدٍ من الأمة ال
مػػن الأقػػواؿ والأعمػػاؿ والاعتقػػادات، والثػػانيإ فػػرض كفايػػة وىػػو حفػػن القػػرآف ومػػا يتعلػػق بحػػاؿ العمػػوـ وىػػو الفقػػو بتمامػػو 

ف عليػػو ىػػذه العلػػوـ مػػن الفنػػوف العربيػػة. والثالػػث والتفسػػير وابغػػديث وأصػػوؿ الػػدين وأصػػوؿ الفقػػو وعلػػم القػػراءة ومػػا يتوقػػ
 .ٔٚمستحب وىو التبحر في الفقو وغيره من العلوـ الشرعية ووسائلها 

                                                         
 .ٖالشوكاني، إرشاد الفحوؿ إلى برقيق ابغق من علم الأصوؿ، بيروتإ دار الفكر، دوف تاريخ، ص ٚٙ
 .ٚٔٗ/ٔٔ، ٗالزىراوي، لائحة الفقو الإسلبمي، بؾلة ابؼنار، بؾلد  ٛٙ
 .٘ٚٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٜٙ
 .ٛٗٔالسابق، ص انظر مثلًب ابؼرجع ٓٚ
 .ٙٗٔابؼرجع نفسو، ص ٔٚ
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أما من جهة بشػرة العلػوـ فهػو يقسػمها إلى قسػمينإ "أوبؽمػا مػا تنشػأ عنػو بشػرة ىػي مػن نػوع موضػوعات مسػائلو، ... كعلػم 
 موضوعاتو التي يبُحَث عن عوارضها الذاتية، أي أنها بشرة لفظية بؿضة. النحو؛ فآف الثمرة التي بُذتَنى منو ىي من نوع

وثانيهماإ ما يبحث عن أشياء لا لػذاتها، بػل لاسػتنتاج نتػائب عنهػا، مثػل علػم التػاريخ الباحػث عػن أحػواؿ الأمػم وأسػباب 
بؼضػار والسػعي للمنػافع، صعودىا وىبوطها لا ليكوف ذلك في ذىن مزاولو، بل بغصوؿ غايتهػا وىػو عقػل التجربػة وبذنػب ا

ومثػل الفلسػػفة الباحثػػة عػن الػػدقائق الفكريػػة في كػل عصػػر، فػػآف بؽػػا لثػيراً في إنارة العقػػل وتدريبػػو علػى فػػتح أبػػواب ابغقػػائق 
، وىاتػو النتيجػة لا تقُػرأ في الفلسػفة، ولكنهػا يعتادىػا الػذىن في ضػمن بفارسػتو  ابؼصفودة وابغكمَ الأعلى علػى عمػوـ العلػوـ

علومات. ومثل ىذين ... بصيػعُ العلػوـ البرىانيػة النظريػة، بكػو ابؽندسػة النظريػة وبػراىين ابؼنطػق وأصػوؿ الفقػو أي بؼغلقات ابؼ
فلسػفة الاسػتنباط تفيػػد ىػذا مػػن إحػدع جهتيهػا، وإف كانػػت تفيػد غػػايًّت علومهػا مػن حيػػث إنهػا بػػراىين علػى الإطػػلبؽ" 

ٕٚ. 

، لا تسػػتبعد  منهػػا علمًػػا مػػن جهػػة نفعػػو حػػ  الفلسػػفة، الػػتي تبػػدو شػػديدة الأبنيػػة فػػنحن ىنػػا أمػػاـ رؤيػػة كليػػة شػػاملة للعلػػوـ
لديػػو، وكػػذلك علػػم الأصػػوؿ الػػذي بظػػاه فلسػػفة الاسػػتنباط، مػػع برديػػد مسػػتويًّت التحصػػيل بعهػػة الأفػػراد، وبعهػػة بؾمػػوع 

 الأمة، بدا بوقق التمدف الإسلبمي. 

بأنو "ليس كل  علم ينفع، وإبما النافع مػن العلػم مػا أمكػن  الذي بُودد رؤيتو للعلوـالتصور ابؼقابل بؽذا، ىو تصور النعساني 
، و"إبما جعلنا كتابنا ىذا في بياف كتػب ٖٚالتوصل بو إلى العمل، فأما ما لا بيكن التوصل بو إلى العمل فهو وعَدَمُو سياّف"

تي لا خير فيها، فآبما الغرض لنا العلم وإصلبح طرؽ التعليم، ومن بصلة ذلك بسييز العلوـ النافعة التي بؽا نتائب حسنة من ال
من ىذا كلو النظرُ في حالة طلبة العلوـ الشرعية، وصرؼُ وجوىهم إلى ما فيػو صػلبحٌ بؽػم ولأمػتهم في أمػر ديػنهم ودنيػاىم، 
، وبدػا ىػو قػاطعٌ بؽػم عػن ابغصػوؿ علػى العلػوـ النافعػة مػن  وصرفُهم عن الاشػتغاؿ بدػا لا يفُيػدىم ولا يفيػد أمػتهم مػن العلػوـ

 .ٗٚكتب السافلة الرديئة الساقطة" ال

أف "علػػم الأصػػوؿ لػػيس مػػن العلػػوـ الضػػرورية، وأنػػو لػػو رُفػػع مػػن بصهػػور العلػػوـ الدراسػػية لكػػاف خػػيراً مػػن وعليػػو، فآنػػو رأع 
"فنحن نػرع أف ىػذا الفػن لا حاجػة إليػو بوجػو مػن الوجػوه، ، وكذلك ابؼنطق ٘ٚالاشتغاؿ بو وصرؼ الأوقات الطويلة فيو" 

بػػػو ضػػربٌ مػػػن العبػػػث وإشػػغاؿٌ للػػػنفس بػػتَعلم مػػػا لا بشػػػرة بؽػػا فيػػػو، وأف حكمَػػو أنػػػو بهػػػب وجػػوبًا عقلياػػػا تػَػػرؾ  وأف الاشػػتغاؿ
، أمػا علػم التوحيػد  يعػأ علػم الكػلبـ علػى ٙٚالاشتغاؿ بو؛ حرصًا علػى صَػرؼ العمػر فيمػا لا خػير فيػو في دنيػا ولا آخػرة" 

ُضِرَّة، وبهب 
تَركو والإعراض عنو كليةً، وىو يُضادّ ما كاف عليو النت صػلى ، عليػو حالو الذي آؿ إليو( فهو "من العلوـ ابؼ

                                                         
 .ٗٚٔابؼرجع نفسو، ص ٕٚ
 .ٔٛالنعساني، التعليم والإرشاد، ص ٖٚ
 .٘ٓٔابؼرجع السابق، ص ٗٚ
 .ٖٔٔابؼرجع نفسو، ص ٘ٚ
 .ٜٛابؼرجع نفسو، ص ٙٚ
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، ٛٚ، إذ الواجب "التمسك في الاعتقاد بظاىر كتاب ، وسنة رسولو صلى الله عليه وسلم كما كاف السلف الصػا " ٚٚوسلم ومَن بعده" 
ت ابؼتصػوفين، فػالكلبـ أفسػد عقائػد أىػل و"حقيقة الدين الإسػلبمي ضػاعت بػين قضػايًّ عقػوؿ ابؼتكلمػين وكَشْػف وإبؽامػا

 . ٜٚالعلم، والتصوؼ أفسد عقائد العامة" 

ولم يقف النعساني عند ىذا من إعادة برديد النافع من غيره، بل بذاوزه إلى إعادة تعريف علػوـ ابؼقاصػد والوسػائل، فجعػل 
هػػػا مػػػن علػػػوـ ابؼقاصػػػد، فعلػػػم التفسػػػير "بصيػػػع أصػػػناؼ العلػػػوـ الشػػػرعية كلهػػػا آلات لعلػػػم الفقػػػو والتوحيػػػد ولػػػيس غيربنػػػا بين

وابغػديث روايػػة ودرايػػة وكتػب الرجػػاؿ جرحًػػا وتعػديلًب وعلػػم البلبغػػة والنحػو والصػػرؼ والعَػػروض والقػوافي والاشػػتقاؽ وسػػائر 
 العلوـ الأدبية إبما الغرض منها أف يػُتَوصَّل بها إلى معرفة الكتاب والسنة، والغرض من الكتػاب والسػنة معرفػة مػا أوجػبَ ،

 .ٓٛعلى عباده وكلّفهم بو على لساف رسلو عليهم السلبـ" 

 –إلى مػا تػَقَػدَّـ  -لأجػل ىػذا أشػرتُ مػن قبػل إلى أف النعسػاني لا ينػدرج ضػمن التوجػو الإصػلبحي بابؼعػنى ابؼعػروؼ، فهػو 
ة سػلفياا بابؼعػنى يتلخص ابؽدؼ الرئيس من نقده لكتب العلوـ بالعودة إلى كتب ابؼتقػدمين، ويبػدو في تقريػر مسػائل العقيػد

، وبييػل إلى حَجػر الاجتهػاد علػى النػاس ٔٛابغرفي، ويطالػب بابعمػود علػى ألفػاظ القػرآف ومنػع التأويػل في مسػائل الاعتقػاد 
ٕٛ. 

  مشكلة العلوم: -5

إف ابػن عاشػور شػديد الوضػوح في رؤيتػو النقديػة للعلػوـ الشػرعية، والإطػار الكلػي ابغػاكم بؽػا ىػو الػتراكم ابؼعػرفي، فهػو يعلػم 
عظمػة ابؼتقػػدمين وجلبلػػتهم، ولكنػػو لا يعتقػػد فػيهم العظمػػة أبػػدًا؛ "يقػػرؤوف مػػا نقػرأ، ويفهمػػوف كمػػا نفهػػم، وأنا مػػن ابعانػػب 

ظرَ ابؼبهوت، ذلك لأنهم فننوا العلوـ وقعّدوا القواعد ... من ذلك ابعانب نفسػو أقػوؿإ الذي أُجل هم بو، وأنظر إليهم منو ن
إنهم غرسوا لنػُنْمي وأسسوا لنَشيد، وابتدؤوا لنزيد، ولست مقتدرًا أف أقنع نفسي بأنهم كانوا في درجة واحدة مػن العلػم، بػل 

. لػذلك ىػو ينتقػد عبػارة "مػا تػرؾ ٖٛ بفضػل عػوارض" منهم العالم ابؼنشئ لقواعد وأصػوؿ، ومػنهم الػذي مػا اشػتهر ابظػو إلا
، "أما القواعد العلمية التي أسسها لنا السلف، فآف الطالب يقرؤىػا ويكتسػبها ٗٛالأوؿ للآخر" التي نشأ عنها النقل المجرد 

 . ٘ٛلتخدـ فكره لا لتستعبد أفكاره، وم  استأسرت القواعد الأفكار باف خطأ النظر" 

                                                         
 .ٗٙٔابؼرجع نفسو، ص ٚٚ
 الإسلبمي.يعتبر علم التوحيد ىو الأصل الأصيل للدين  ٜٗ، فهو في صٗٚٔابؼرجع نفسو، ص ٛٚ
 .٘٘النعساني، التعليم والإرشاد، ص ٜٚ
 .ٖ٘ٔابؼرجع نفسو، ص ٓٛ
 .ٜٙٔ. وانظرإ صٕٔٓ-ٕٓٓانظر ابؼرجع نفسو، ص ٔٛ
 .ٜٕٔانظر ابؼرجع نفسو، ص ٕٛ
 .ٖٙٔابن عاشور، أليس الصبح، ص ٖٛ
 .ٜٙٔابؼرجع السابق، ص ٗٛ
 .ٜٚٔابؼرجع نفسو، ص ٘ٛ
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ابػلل في العلوـ فيقػوؿإ "إبمػا يعَػرض بؽػا مػن كيفيػة مباحثػة أىلهػا، وبفػا يدُخلونػو علػى مسػائلها  وابن عاشور يوضح مدخل
مػػن التفريعػػات أو أسػػاليب التقريػػر، ثم تتقػػرر تلػػك ابؼباحثػػات بدػػا يدونونػػو مػػن التػػآليف ويرغػػب الطلبػػة في اتباعهػػا مػػيلًب إلى 

، وحينئػػذ يعَػػػرض للعلػػم الاخػػػتلبط ثم سػػهولة الاشػػتغاؿ بهػػػا، فيػػؤوؿ الأمػػػر تػػدربًها إلى تشػػػتيت ابؼقا صػػد مػػػن مسػػائل العلػػػوـ
، وىػػو في ىػػذا متػػابِعٌ لشػػكاية ابػػن خلػػدوف الػػذي قػػاؿ بعػػد أف قسػػم العلػػوـ إلى مقاصػػد ووسػػائلإ "أمػػا ٙٛنقصػػاف الفوائػػد" 

ذلك الغػير فقػط، العلوـ التي ىي آلة لغيرىا مثل العربية وابؼنطق وأمثابؽما، فلب ينبغي أف ينُظَر فيها إلا من حيػث ىػي آلػة لػ
ػػػع فيهػػػا الكػػػلبـ ولا تػُفَػػػرَّع ابؼسػػػائل؛ لأف ذلػػػك بُـػػػرجِ بؽػػػا عػػػن ابؼقصػػػود ... كمػػػا فعػػػل ابؼتػػػأخروف في صػػػناعة النحػػػو  ولا يوسَّ
وصػػناعة ابؼنطػػق وأصػػوؿ الفقػػو أوسػػعوا دائػػرة الكػػلبـ فيهػػا، وأكثػػروا مػػن التفػػاريع والاسػػتدلالات بدػػا أخرجهػػا عػػن كونهػػا آلػػة 

وربدػػا يقػػع فيهػػا أنظػػار لا حاجػػة بهػػا في العلػػوـ ابؼقصػػودة، فهػػي نػػوع مػػن اللغػػو، وىػػي أيضًػػا مُضِػػرَّة وصػػيّرىا مػػن ابؼقاصػػد، 
 .ٚٛبابؼتعلمين على الإطلبؽ؛ لأف ابؼتعلمين اىتمامهم بالعلوـ ابؼقصودة أكثر من اىتمامهم بوسائلها" 

جػة إليهػا يطُػاؿ بهػا التعلػيم وتػُتػَوىَّم سبباف جوىريًّف بنػاإ "وجػود مسػائل لا حا -عند ابن عاشور  –وأصل مشكلة العلوـ 
 في صورة العلم وما ىي منو، وإبناؿ مسائلَ وعلوـ مهمة". 

وأسبابٌ فرعية، منهاإ تَدَاخل العلوـ ورَبْط بعضها ببعض، وحب  ابؼشاركة في بصيعها بفا جَعَل التآليف خليطػًا مػن ابؼسػائل 
وتنزيوُ آرائهم عن ابػطأ فابكصر العلم في نػَقْػل واحػدٍ عػن آخػر، وكػل  التي يتَوقف بعضها على فهم بعض، وحُرمةُ الأقدمين 

 ذلك لا بد أف يَسلب من النفوس النقدَ فتفيء إلى التقليد وتػَعُدّ فهم كلبـ السلف نهاية العلم. 

حتقػروا سػائر ومنهاإ انصباغ سائر ابؼسلمين بالطرائػق الصػوفية الػتي بثػّت في نفوسػهم الرضػا، وأصػبحت غايػةَ العلػم؛ لأنهػم ا
العلوـ إلا علوـ ابؼعرفػة بالله الػذي ىػو التصػوؼ عنػدىم، الػذي عػوّد النفػوسَ قبػوؿَ مػا لا يفُهػم والاقتنػاع بػو، وإبنػاؿُ مراقبػة 
العلوـ ح  لا يدخل فيها من ليس من أىلهػا، والتهػاوفُ بعػدة علػوـ نافعػة مػن العلػوـ العقليػة العليػا والشػرعية كعلػم أصػوؿ 

غة والتاريخ والعمراف وأسرار التكليف ومقاصد الشريعة، وتػَنَزىُهم عن العلوـ ابؼنقولة عن اليوناف، واعتبارىم الفقو وعلم البلب
ابػوض في العلوـ الأدبية كالشػعر والكتابػة وآداب المجالسػة إضػاعةً للزمػاف، فضػلًب عػن العلػوـ ابؼسػتظرفة والفلسػفية أي نقػد 

 لتفاىم في ابػلبفيات والتسرع في نػَبْز ابؼخالفين. العلوـ والبحث في أسرارىا وعللها، وسوء ا

، رأع أنها أىم، مع وجود غيرىا بفا غاب عنو   .ٛٛفهذه بصلة أسباب بظاىا ابن عاشور أسبابًا فرعيّة لتأخر العلوـ

 علم الكلام: -

ا الإصػػػلبحيوف فهػػػو أحػػػد العلػػػوـ الأساسػػػية الػػػتي انشػػػغل بهػػػ –بتعبػػػير محمد عبػػػده –علػػػم الكػػػلبـ ىػػػو "ركػػػن العلػػػم الشػػػديد" 
السلفيوف؛ انطلبقاً من مطلبهم الرئيس في التأكيد على تنقيػة معتقػدات ابؼسػلمين الػذين أصػابهم الابكطػاط بفضػل مػا علػق 

 في أذىانهم وتصوراتهم وبفارساتهم من زيًّدات قعدت بهم عن النهوض وثبّطت بنمهم عن اللحاؽ بركب ابؼدنية. 

                                                         
 .ٗٚٔابؼرجع نفسو، ص ٙٛ
 .ٜٖٚ/ٔابن خلدوف، ابؼقدمة،  ٚٛ
 .ٗٛٔ-ٚٚٔانظرإ ابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٛٛ
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العػودة بالػدين إلى بغظػة صػفائو، علػى معػنى التخلػي عػن كػل التراكمػات التاربىيػة وفق ىذه الروح الإصلبحية التي حاولػت 
والتقييػػدات الػػتي فرضػػت حُجُبػًػا كثيفػػة غيبّػػت الػػدين النقػػي الػػذي بذػػب اسػػتعادتوإ انشػػغل الإصػػلبحيوف بنقػػد علػػم الكػػلبـ 

يػػدي، بعيػػدًا عػػن مشػػاكل الفكػػر التقليػػدي. ذلػػك أف ابؼؤلفػػات ابؼتػػأخرة وابغديثػػة ظلػػت تتحػػرؾ في دائػػرة علػػم الكػػلبـ التقل
ابغػديث وإفرازاتػػو اللبىوتيػػة والفلسػػفية، ويعتػػبر أحػػد البػػاحثين أف رسػػالة التوحيػػد لمحمػػد عبػػده ىػػي "أبػػرز ابؼؤلفػػات الكلبميػػة 

 .ٜٛابغديثة على الإطلبؽ" 

تركيػػز علػػى العقػػل  وابؼلمػػح الأساسػػي الػػذي شػػكّل بؿػػدِّدًا رئيسػػياا في تلػػك ابعهػػود الإصػػلبحية في بؾػػاؿ علػػم الكػػلبـ ىػػو ال
فػرادة القػرآف بهػذا ابؼسػلك  -بوضوح  -كمنطلق لإثبات العقائد، وأف العمدة فيها اليقين لا غير، ح  إف محمد عبده يقرر 

 دوف سائر الكتب والأمم؛ إذ إنو "آخى بين الدين والعقل".

أف مػن  –إلا من لا ثقة بعقلو ولا بدينو  –في بداية رسالتو أنو "تػَقَرَّر بين ابؼسلمين كافة  -بوضوح  -فمحمد عبده يقرر 
قضايًّ الدين ما لا بيكن الاعتقاد بو إلا من طريق العقل، كالعلم بوجود ،، وبقدرتو على إرساؿ الرسل، وعلمو بدا يوحى 

سػها.  بو إليهم، وإرادتػو لاختصاصػهم برسػالتو، ومػا يتبػع ذلػك بفػا يتوقػف عليػو فهػم معػنى الرسػالة، وكالتصػديق بالرسػالة نف
 . ٜٓكما أبصعوا على أف الدين إف جاء بشيء قد يعلو على الفهم فلب بيكن أف  تي بدا يستحيل عند العقل" 

إننا نلمس في رسالة عبده منزعًا قرآنياػا يتمثػل في اعتمػاد طريقػة القػرآف في تقريػر العقائػد. وقػد قػرر عبػده طريقػة السػلف في 
علػػم الكػػلبـإ إنهػػم "اشػػتغلوا في أصػػوؿ العقائػػد والأحكػػاـ بدػػا ىػػداىم إليػػو سػػير تقريػػر العقائػػد فقػػاؿ في سػػياؽ سػػرد لربىػػو ل

القػػػرآف اشػػػتغالًا بُوػػػرَص فيػػػو علػػػى النقػػػل، ولا يهُمَػػػل فيػػػو اعتبػػػار العقػػػل، ولا يغُػػػضّ فيػػػو مػػػن نظػػػر الفكػػػر، ووُجػػػد مػػػن أىػػػل 
 .ٜٔالبصري" الإخلبص من انتدب نفسو للنظر في العلم والقياـ بفريضة التعليم، ومن أشهرىم ابغسن 

فمحمد عبده بسيز بتشخيص تاريخ علم العقائد والتطورات التي حػدثت لػو؛ بدػا يػدؿ بوضػوح للصػيغة الػتي يطمػح إليهػا في 
صػياغة علػم الكػلبـ مػن جديػػد، فهػو قػد حػدد وجػو ابػلػػل الػذي أصػابو في كػل مرحلػة مصػػوِّرًا مػا حػفّ بػو مػن اختلبفػػات 

قػػاؿإ "ىػػذا ىػػو السػػبب في خلػػط مسػػائل الكػػلبـ بدػػذاىب الفلسػػفة في كتػػب وتفػػر ؽ، حػػ  إذا وصػػل إلى كتػػب ابؼتػػأخرين 
علمًػػػا واحػػػدًا،  -بصيعًػػػا  -ابؼتػػػأخرين، كمػػػا نػػػراه في كتػػػب البيضػػػاوي والعَضُػػػد وغػػػيرىم، وبصػػػع علومًػػػا نظريػػػة شػػػ  وجعلهػػػا 

 والذىاب بدقدماتو ومباحثو إلى ما ىو أقرب إلى التقليد من النظر، فوقف العلم عن التقدـ. 

لك من الأجياؿ ابؼختلفة، وتػَغَلّب ابعهاؿ على الأمر، وفتكوا بدا بقي من أثر العلػم النظػري النػابع ثم 
ُ
جاءت ف  طلبب ابؼ

مػػن عيػػوف الػػدين الإسػػلبمي، فابكرفػػت الطريػػق بسػػالكيها، ولم يعػػد بػػين النػػاظرين في كتػػب السػػابقين إلا بَرػػاورٌ في الألفػػاظ 
ليػل مػن الكتػب اختارىػا الضػعف وفضػلها القصػور، ثم انتشػرت الفوضػى العقليػة وتنَاظر في الأساليب، على أف ذلػك في ق

 بين ابؼسلمين برت بضاية ابَعهَلة من ساستهم ...".

                                                         
 .ٖٕٓجدعاف، أسس التقدـ، ص ٜٛ
 .ٖ٘ٚ/ٖمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٜٓ
 .ٖٚٚ/ٖمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٜٔ
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ػس علػى قواعػد مػن الكتػاب ابؼبػين،  وقد خلص بعد ذلك كلو إلى القوؿإ "ىذا بؾملٌ من تاريخ ىذا العلم ينبئػك كيػف أُسِّ
وكيػف عبثػػت بػو في نهايػػة أمػره أيػػدي ابؼفػػرقين حػ  خرجػػوا بػو عػػن قصػده، وبػَعُػػدوا بػػو عػن حػػده. والػذي علينػػا اعتقػػاده أف 

فريػػق في القواعػد، العقػػل مػن أشػػد أعوانػو، والنقػػل مػن أقػػوع أركانػو، ومػػا الػدين الإسػلبمي ديػػن توحيػد في العقائػػد لا ديػن ت
 . ٕٜوراء ذلك فنزغات شياطين أو شهوات سلبطين، والقرآف شاىد على كلٍّ بعملو، قاضٍ عليو في صوابو وخَطلَو" 

الإشػػارات ؛ إلا أنػو شػديد الوضػػوح في تلػك ٖٜبهػدؼ تعليمػػي  –في الأصػل والباعػػث  –فمحمػد عبػده وإف كػػاف مػدفوعًا 
ابؼوجزة من رسالتو أف نقده نقد منهجي يتعلق بإعادة لسيس علم الكلبـ على أسس جديػدة، وتنقيتػو مػن تلػك ابؼشػارب 

 التي رأع أنها كدّرتو عبر التاريخ وجعلت منو عامل فػُرْقة بعد أف كاف أساس توحيد لله وتوحيد بين الناس.

ء عػػن تلػػك الكتػػب ولكيػػد قصػػورىا ابؼنهجػػي، فقػػاؿإ إف أمػػا رشػػيد رضػػا فقػػد كػػاف شػػديد الوضػػوح في الاسػػتغنا
الدلائل التي تبنى على فرض خلبؼ "ابؼسلم لا بوتاج إلى الاستدلاؿ على وجود ، تعالى بالطريقة الكلبمية، وإف 

تثير الشبهات، وتوقع كثيراً من السامعين في الشك، وإبما الطريقة لأنها ؛ ابؼطلوب قد يكوف إبشها أكبَر من نفعها
ابؼثلى لذلك طريقة القرآف ابغكيم، وىي عرض بؿاسن ابػليقة وأسرارىا على العقل وتذكيره بحكمة مبدعها البالغة 

 .ٜٗوقدرتو العظيمة وعلمو الواسع وتفرده بابػلق والتكوين والربضة والإحساف" 

"إف الكتػػب ابؼشػػهورة لم توضػػع لأجػػل تلقػػين أف فائػػدتها ابؼعرفيػػة والتعليميػػة منعدمػػة، فيقػػوؿإ بػػل ىػػو يزيػػد علػػى ذلػػك 
ابؼسلمين ما بهب عليهم اعتقاده، وإبما وُضعت لرد شبهات الفلبسفة وابؼبتدعة عن العقائد الإسلبمية والاحتجاج 

بإقامػة ابغجػة علػيهم، وظهػر بطػلبف  على حقيتها، وقد انقرض أولئك الفلبسفة وابؼبتدعة الػذين عُػأَِ ابؼتكلمػوف
مذاىبهم إلا قليلًب من مسائلها، وحػدثت لفلبسػفة ىػذا العصػر ومقلػدتهم شػبهاتٌ جديػدة تولػدت مػن الفلسػفة 
عْنَى متكلمو ىذا العصر بكشفها، ولا ينبغي أف يُذكر شيء منها لعامة ابؼسلمين ولا لتلبميذ  ابعديدة، بهب أف يػُ

ػَػصّ بػذلك طػػلبب العلػػوـ العاليػػة الػػذين يدرسػػوف الفلسػػفة وعلػػم ابؼػدارس الابتدائيػػة عنػػد تلق يػػنهم الػػدين، وإبمػػا بُى
 وإف كاف رضا ربدا لثر بعبده في ابؼقطع الأوؿ، فآف أثر الغزا  واضح في ابؼقطع الثاني.. ٜ٘الكلبـ" 

ة الػتي أحاطػت الػذي بذػاوب مػع الظػروؼ ابؼسػتجد ٜٙوابؼطلب الذي يشػير إليػو رضػا، قػد نهػض لػو الشػيخ حسػين ابعسػر 
بظهور الفلسفات ابغديثة ابؼتمثلة بالنظرية النشوئية الداروينية، وتصػدع بؽػا في كتابيػوإ "الرسػالة ابغميديػة في حقيقػة الديًّنػة 

                                                         
 .ٖٖٛ-ٕٖٛ/ٖعبده، الأعماؿ الكاملة،  ٕٜ
ـ، إمػػلبءً ىػػو "أمََػػس  بحػػابؽم"، ثم ىيأىػػا للنشػػر لاحقًػػا. وىػػذا ابؽػػدؼ ٘ٛٛٔفرسػػالة التوحيػػد أملبىػػا علػػى الطلبػػة في بػػيروت في حػػدود سػػنة  ٖٜ

 "الطريقة السهلة لتعميم تعليم العقائد".التعليمي ىو الدافع الكامن وراء كلبـ رشيد رضا أيضًا حين بردث عن 
 .ٖٜٗ/ٕٔ، ٔٔابؼنار، بؾلد رشيد رضا، بؾلة  ٜٗ

 رشيد رضا، ابؼرجع السابق.  ٜ٘
كػػاف ابعسػػر علػػى صػػلة بالأفغػػاني، وكانػػت تصػػلو بؾلػػة العػػروة الػػوثقى، كمػػا أنػػو كػػاف شػػيخًا لرشػػيد رضػػا ولعبػػد القػػادر ابؼغػػربي كػػذلك. انظػػرإ   ٜٙ

 .ٚٔ، صـٖٜ٘ٔتشارلز آدامز، الإسلبـ والتجديد في مصر، تربصة عباس بؿمود، بعنة دائرة ابؼعارؼ الإسلبمية، ط
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الػػػذي جػػػاء  ٜٛ، و"ابغصػػػوف ابغميديػػة لمحافظػػػة العقائػػػد الإسػػػلبمية" ٜٚـ ٚٛٛٔالإسػػلبمية وحقيػّػػة الشػػػريعة المحمديػػػة" سػػػنة 
ىػو جػائز  -كػابؼعجزات مػثلًب   -لك أف ما انطػوع عليػو الإسػلبـ مػن عقائػد قػد تبػدو "لا عقلبنيػة" تاليًا. وفيها يوضح كذ

عقلًب انطلبقاً من النظريًّت العلميػة ابغديثػة نفسػها، وقػد بػدا الشػيخ السػوري علػى اطػلبع جيػد علػى كتػب العلػوـ ابغديثػة 
هػاـ العػواـ علػى قػدر الإمكػاف"، وىػو بهػذا بىتلػف التي ترُبصػت في تلػك الآونػة. وىػو يعَػرض موضػوعاتو بطريقػة "تناسػب أف

عػػن رضػػا الػػذي تبػػع الغػػزا  في إبعػػاـ العػػواـ عػػن تلػػك ابؼباحػػث الدقيقػػة في معابعػػة الشػػبهات الفلسػػفية؛ وعػػذره في ذلػػك 
 "شيوع فنوف الفلسفة ابعديدة وكتبها"، وأف علماء الأمة حرصوا دومًا على صوف العقائد عن شبهات الفلسفات القدبية.

بؿاولػػة ابعسػػر عَنػَػت أنػػو "في الإمكػػاف تقػػدنً قواعػػد ىػػذه الشػػريعة وعقائػػدىا بصػػورة مطابقػػة بسامًػػا للعقػػل السػػليم وللعلػػم و 
ابغديث ... وىكذا نلبحن أف قضية وجود ، التي ىي أس علم التوحيد لا بذد سندًا بؽا في دليل ابعواز وابغدوث الػذي 

ح والعلِّيَّة فحسػب، وإبمػا أيضًػا في بقده في كتب علم الكلبـ التقليدية أو في  الدليل ابؼيتافيزيقي الذي يدور على فكرة ابؼرجِّ
استدلالات ذات طػابع كوبظولػوجي وغػائيّ مشػتقة مػن النظػاـ العجيػب في العػالم الطبيعػي ابعامػد بجميػع قطاعاتػو وفي عػالم 

قػػراره بأف ابػػػوض في تلػػك ابؼسػػائل لػػيس مػػن ، مػػع إٜٜالنبػػات وغرائبػػو، وفي عػػالم ابغيػػوانات ابؼكرسػػكوبية خاصػػة وبدائعػػو" 
 مقاصد الشريعة، وإبما ابؽدؼ منو الدلالة على ابػالق وحكمتو. 

لأكػػبر الفلسػػفات العلميػػة وأخطرىػػا علػػى مسػػألة  -بثقػػة  -إنػػو مشػػروع طَمػػوح بؽػػذا ابؼفكػػر الشػػامي الأزىػػريّ؛ إذ يتصػػدع 
انتفت معو الشبهات التي انبعثت منها، الأمر الػذي جعػل أحػد الإبياف، تصدّيًًّ اضمحلّت معو مظاىر الوجل التي أثارتها و 

بدشروع الغػزا  الػذي جابػو فيػو خطػر فلسػفة اليػوناف كمػا بػدا في قضػايًّ الفلسػفة  -على بػُعْد الش قَّة -يقارنو  ٓٓٔالباحثين 
ولاحقيػو؛ في الشػاـ والعػػراؽ  الأرسػطية والأفلبطونيػة المحدثػػة ابؼهرطقػة، وقػد كػػاف لمحاولػة ابعسػر أثرىػػا ولثيرىػا علػى معاصػػريو

ومصػػر علػػى الأقػػل، بفػػن تعػػانق لػػديهم العلػػم والفلسػػفة والػػدين في آف واحػػد، وىػػو مػػا نلحظػػو بوضػػوح لػػدع بصػػاؿ الػػدين 
ـ واسػتُقبل اسػػتقبالًا حػػاراا في أبكػػاء كثػيرة مػػن العػػالم العػػربي ٜٛٓٔالقػابظي في كتابػػو "دلائػػل التوحيػد" الػػذي أتم لليفػػو سػػنة 

كػػاف تػدعيمًا لطريقػػة ابعسػر في لسػػيس الاعتقػاد علػػى العقػل الفلسػػفي وابؼنجػزات العلميػػة، وقػد عػػاد فيػػو إلى والإسػلبمي، و 
فكرة الأفغاني في الوظيفة الاجتماعيػة والعمرانيػة للػدين، بػل زاد عليهػا الكػلبـ علػى وظيفػة نفسػية للػدين، ولا يتحػدث فيػو 

يزيد الإبياف، بل يتحدث عن علبقة وثيقة أيضًػا بػين التوحيػد وابؼدنيػة.  عن العلبقة الوثيقة بين الدين والعلم فقط وأف العلم
وكذلك الشأف مع بؿمود شكري الآلوسي في العراؽ، الذي لاحن خطورة قضايًّ العلم ابغديث في ابؼسػألة الدينيػة فبػدا لػو 

قاؿ". ورغم أف ابعسر كػاف أف من الضروري ضبط ابؼوضوع وبرديد القوؿ فيو على شاكلة ما قاـ بو ابن رشد في "فصل ابؼ
 . ٔٓٔأبعد نظرًا وأنفذ بصرًا فآنهم بصيعًا اقتحموا دائرة ابػوؼ التي أقامها أتباع العلم ابغديث سياجًا لو 

                                                         
 ىػ.ٖٙٓٔطبع في بيروت سنة  ٜٚ
 طبع في القاىرة بدطبعة محمد علي صبيح. ٜٛ
 .ٕٕٕفهمي جدعاف، أسس التقدـ، ص ٜٜ

 .ٖٕٗفهمي جدعاف، أسس التقدـ، ص ٓٓٔ
 .ٕ٘ٗ-ٖٕٚانظرإ فهمي جدعاف، أسس التقدـ، ص ٔٓٔ
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وبكػػو ذلػػك بقػػد لػػدع الكػػواكت بخصػػوص العلبقػػة بػػين الػػدين والعلػػم، وبؿاولػػة عقلنػػة ابؼعجػػزات وإثبػػات إبؽيػػة القػػرآف بأدلػػة 
ابغديث عن "اكتشافات علميػة" مطابقػة للقػرآف، وعػن حلػوؿ موجػودة للمشػاكل الاقتصػادية  علمية، ح  إنو ليذىب إلى

والاجتماعيػػػة الػػػتي تواجػػػو العػػػالم، الأمػػػر الػػػذي مهّػػػد لظهػػػور خطػػػاب "الإعجػػػاز العلمػػػي" لاحقًػػػا في القػػػرف العشػػػرين. يقػػػوؿ 
قيقػة، وجػدىا البػاحثوف مسػبوقة التلمػيح أو الكواكتإ "الأمر كما تنبػو إليػو المحققػوف ابؼتػأخروف، أنػو كلمػا اكتشػف العلػم ح

التصريح في القرآف. أودع ، ذلك فيو ليتجدد إعجازه ويتقوع الإبياف بػو أنػو مػن عنػد ،؛ لأنػو لػيس مػن شػأف بـلػوؽ أف 
 .  ٕٓٔيقطع برأي لا يػُبْطلو الزماف" 

ؿ التعليمياف والفلسفة اليونانية والإبؽيات ينحاز إلى الإبياف الفطري، الذي لم يفُسده ابؼنطق وابعد -كما سبق–والكواكت 
الفيثاغوريػػة وأبحػػاث الكػػلبـ وعقائػػػد ابغكمػػاء ونزعػػات ابؼعتزلػػػة. ولػػئن كانػػت بؿاولػػة الكػػػواكت لا بزػػرج عػػن روح بؿػػػاولات 

يػػة معاصػػريو، إلا أنهػػا دونهػػم عمقًػػا ومنهجيػػة، ولعػػل ىػػذا دفػػع بالػػبعض أف يفهػػم آراء الكػػواكت في العقائػػد علػػى أنهػػا "تقليد
، لكػػن الكػػواكت منػػدرج في جػػو الأفكػػار الإصػػلبحية عامػػة الػػتي كانػػت متداولػػة في ىػػذا المجػػاؿ مػػن حيػػث ٖٓٔوكلبسػػيكية" 

استخداـ الأساليب ابغديثة في البرىنة علػى العقائػد، وإدراؾ أف مزيػدًا مػن العلػم الطبيعػي مػن شػأنو أف يعمّػق الإبيػاف، وأنػو 
لبمية، وفي إدراؾ الوظيفة النفسية للدين والوظيفة العمرانية أيضًا، بالػرغم مػن دليل على حكمة ابػالق وصدؽ الرسالة الإس

 بؾاوزتو ابغد في الزعم بأف كل ابؼكتشفات العلمية سبق للقرآف التصريح أو التلميح بها.

لػم ومػا وإذا كانت الرؤع الإصلبحية السابقة تكػاد تعيػد لسػيس علػم الكػلبـ وفػق مقاربػة جديػدة تػرع ابػلػل في مسػار الع
اعتراه من ابكرافات، وفي تغيّر موضوعاتو ووظيفتو بناء على تطور ابؼعرفة وتَغيّر ابغاجػات، أي أنهػا تػرع ابػلػل في بنيػة العلػم 

 في بصلة أمورإ  -في ذاتو  -نفسها، فآف ابن عاشور اكتفى بتشخيص أسباب لخر علم الكلبـ 

اللفظػي، مثػل مسػألة ىػل يضػل السػعيد أو لا؛ نظػرًا بؼػا عنػد ،  أوبؽا ابػلبؼ في الاصطلبحات والصفات، وكثرة ابػلبؼ
وبؼػػا في الواقػػع، وىػػل تبقػػى رسػػالة الرسػػوؿ بعػػد موتػػو، وىػػل القػػرآف بـلػػوؽ أو لا، ومػػن ابغػػق أف لا ينبػػأ علػػى ىػػذا خػػلبؼ 

 معنويّ. 

بجػػواز إثابػة العاصػي وتعػذيب ابؼطيػػع ثانيهػاإ الغلػو في التنزيػو وقػد ظنػػوا بػو تعظػيم ، تعػالى بدػػا لم يصػف بػو نفسػو، كقػوبؽمإ 
 وتكليف المحاؿ.  

                                                         
 .ٕ٘ٔالكواكت، أـ القرع، ص ٕٓٔ
. بػل إف آخػر يػذىب إلى أبعػػد ٘ٛـ، صٜٔٛٔ، ٕ، الكػواكت ابؼفكػر الثػػائر، تربصػة علػي سػلبمة، بػػيروتإ دار الآداب، طنػوربير تابيػيرو ٖٓٔ

 من ذلك، إلى تفسير ىذه النزعة الكواكبية بأنها "موغلة في السلفية التي تػرفض كػل إبقػاز عقلػي وفلسػفي بػل ديػأ اجتهػادي، وأنهػا ليسػت إلا
. ٘ٔٔـ، صٜٜٜٔ، ٕوبيا الرجعية"!. أبضد برقاوي، بؿاولة في قراءة عصر النهضة، دمشػقإ دار الأىػا ، طشكلًب متطرفاً من أشكاؿ الأوت

وىي قراءة متعجلة تفتقر إلى العمق ومعرفة سياؽ النقد الإصلبحي، وقد كاف جدعاف شديد الدقة في فهم ابعهود الإصلبحية في علػم الكػلبـ 
 وإف لم يتعرض للكواكت فيها.
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ثالثهاإ قوؿ ما لا يعُقَل، واعتقاده، وعندىم أف ذلك من بؿاسن الإبياف، وربدا جعلوه من معنى قولو تعالىإ  الػذين يؤمنػوف 
لآخر بالعين لكن بلب بالغيب(، كقوبؽمإ إف السمع يتعلق ح  بابؼبصرات، وأف الكلبـ بلب حرؼ، وأف رؤيتنا لله تعالى في ا

 جهة ولا كيف، وألزموا الناس بالتقليد في الدليل كما يقلدوف في ابؼدلوؿ. 

رابعهػػاإ التنػػابز وإلػػزاـ لػػوازـ ابؼػػذاىب، وذلػػك أوجػػب إبايػػة الرجػػوع إلى ابغػػق، فابزػػذ ابؼرتابػػوف في العقائػػد عنػػد الضػػعف عػػن 
 قوة جدبؽم.  لييد مذاىبهم التكفيَر سلبحًا، يدفعوف بذلك الذين بىشَوف

خامسػػهاإ إدخػػاؿ أشػػياء في التوحيػػػد ليسػػت منػػو، والغػػػرض منػػو إكبارىػػا في عيػػػوف العامػػة، ومػػن يلحػػػق بهػػم، مثػػل مسػػػألة 
ابػلبفػة، وابػػروج علػى السػػلطاف، واتبػاع واحػد مػن الأئمػػة الأربعػة لػردع العامػػة عػن الاسػتخفاؼ بدراعاتهػا مػػع مػا ينشػأ عػػن 

 .ٗٓٔالاستخفاؼ من الف  

، وىػي أف إصػلبح عبػده توجػو  في  -وفي السياؽ لا بد من الإشارة إلى ملحوظػة نقديػة وبكػن نتحػدث عػن إصػلبح العلػوـ
إلى الإصػػػلبح التعليمػػػي مػػػن خػػػلبؿ إصػػػلبح الأزىػػػر علػػػى وجػػػو ابػصػػػوص؛ لأف فيػػػو إصػػػلبحَ الأمػػػة برأيػػػو، لكػػػن  –أغلبػػػو 

تحويلو إلى جامعة وبرديد مدة الدراسة ونظاـ الامتحاف مشروعو لإصلبح الأزىر غَلَب عليو أنو إصلبح إداري وتنظيمي ب
فيو، وتعديل نظاـ التدريس بإلغاء بعض الكتب القدبيػة العقيمػة، وإدخػاؿ بعػض العلػوـ ابغديثػة، وبإدخػاؿ إصػلبح مػادي 

 . ٘ٓٔعليو 

"بسثػػل أحػػد أىػػم ابعهػػود أمػػا الإصػػلبح ابؼعػػرفي ابؼتوجػػو إلى العلػػوـ نفسػػها فػػلب نكػػاد بقػػده عنػػده إلا في رسػػالة التوحيػػد، الػػتي 
البنائية الإبهابية التي بذبؽا محمد عبده في حياتو التي حفلت بشػ  النشػاطات، إف لم نقػل إنهػا أبرزىػا بصيعًػا. ذلػك أف كتاباتػو 
الأخرع قد امتازت بالروح ابعدلية الدفاعية أو التسويغية أو بالوقوؼ عند نقاط عمليػة فقهيػة جزئيػة كانػت موضػوع فتػوع 

 . ٙٓٔأو ببعض الاىتماـ بتفسير القرآف أو بابػوض في بعض قضايًّ السياسة التي ما لبث أف لعنها" واجتهاد 

 . ٚٓٔ، وبيّن ما ىم عليو من ابعمود في تعاطيهم العلوـ -بأصنافهم–شرحّ أحواؿ ابؼتعلمين  –وللدقة  -لكنو 

 علم ال قو: -

أنفػػػع ابؼباحػػػث في الإصػػػلبح الػػػديأ"؛ وىػػػو "مػػػن العلػػػوـ  مسػػػألة الفقػػػو مػػػن ابؼسػػػائل الدينيػػػة الػػػتي يعُتػػػبر البحػػػث فيهػػػا "مػػػن
ٌـ  ابؼقصػودة لػذاتها"، أي مػن علػػوـ ابؼقاصػد. وقػد بػػػص الزىػراوي مشػكلة الفقػػو بالقػوؿإ "إف ىػذا العلػػم الػذي حقيقتػو نظػػا

                                                         
 .ٕٓٔ-ٜٕٓ، أليس الصبح بقريب، صابن عاشور ٗٓٔ
. وانظػرإ علػي المحافظػة، ٜٗٔ-ٜٛٔانظر لبياف رؤيػة عبػده لإصػلبح الأزىػرإ عثمػاف أمػين، رائػد الفكػر ابؼصػري الإمػاـ محمد عبػده، القػاىرةإ المجلػس الأعلػى للثقافػة، ص ٘ٓٔ

 ـ.ٙٚٛٔفي مقاؿ نشره سنة  . وكانت فكرة إصلبح التعليم قد بدأت مع عبدهٚٛ-٘ٛالابذاىات الفكرية عند العرب، ص

 .ٖٕٓجدعاف، أسس التقدـ، ص ٙٓٔ
 .ٖٔ٘-ٖٖٗ/ٖعبده، الأعماؿ الكاملة، انظرإ  ٚٓٔ
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ية"، أمػػا تػَبػَػػين  للؤمػػة قػػد شػػوّىت وجهَػػو الأيًّـ، ... ولم يبػػقَ منػػو مػػع الزمػػاف إلا حروفػُػو في الكتػػب، وبقيػػةٌ في المحػػاكم الشػػرع
 . ٛٓٔالشرع ابغقيقي فػ"مُتوقف على اجتهادٍ وتػَتَبع صحيح الآثار واستعماؿِ سليم الفهم" 

ـ أثنػػاء إقامتػػو ابعبريػػة في دمشػػق، وكػػاف قػػد زار ٜٔٓٔكتػػب الزىػػراوي ذلػػك ضػػمن رسػػالتو عػػن "الفقػػو والتصػػوؼ" سػػنة 
لػػور فيهػػا؛ إذ أسػػس في السػػنة التاليػػة في بلػػده صػػحيفة ـ ويبػػدو أف توجهػػو الإصػػلبحي قػػد تبٜٓٛٔالقػػاىرة والآسػػتانة سػػنة 

ـ كتػػب مقػػالات دعػػا فيهػػا إلى الإصػػلبح في صػػحيفة تركيػػة عربيػػة عمػػل فيهػػا بؿػػرِّرًا، الأمػػر ٜٚٛٔ"ابؼنػير". وفي حػػدود سػػنة 
، ونعػرؼ أنػو كانػػت ىنػاؾ مراسػػلبت بينػو وبػػين محمد عبػده لاحقًػػا، ٜٓٔالػذي اجتػذب رشػػيد رضػا وتوطػػدت بينهمػا صػػداقة 

، فقد يكوف حصل لثر أو مشايعة في الأفكار؛ لأف الزىراوي حين كاف في ٓٔٔاف عبده بىاطبو فيها بػ "ولدنا الفاضل" وك
الآسػتانة عكػف علػى زيًّرة ابؼكتبػات العموميػة لقػراءة الكتػب ولاسػيما ابؼتربصػة منهػا، فقػرأ "روح القػوانين" بؼونتسػكيو، كمػػا 

، بل إف عبده يشير إشارة عابرة ٔٔٔبو خير الدين التونسي ورفاعة الطهطاوي قرأ بعاف جاؾ روسو، ولعلو اطلع على ما كت
إلى طبيعة الصلة بينو وبين الزىراوي فيقوؿإ "بسنيت لو بستعت بقربك كما قُدِّر   ابؼتاع بأدبك ... وأما صلتنا فصلة آمػاؿ 

 .ٕٔٔوأعماؿ وىي خير صلة وأوفقها عند الرجاؿ" 

رد بذلك التشخيص؛ فآف روح ذلػك النقػد للفقػو وبضلََتػو كانػت شػائعة في تلػك الفػترة بػين وبهب القوؿإ إف الزىراوي لم ينف
قلػِّدة وابؼفتػين، فهػذا محمد عبػده 

ُ
 -مػػثلًب  -الإصػلبحيين السػلفيين الػذين قػاموا يػدعوف إلى الاجتهػاد ويعُػرّوف أحػواؿ بصػود ابؼ

أساس الػدين، ولم بىجلػوا مػن قػوبؽمإ إنػو بهػب العمػل  -اعلى عِلّبته -بعد أف انتقد الفقهاء قاؿإ "وقد جعلوا كتبهم ىذه 
بدا فيها وإف عارض الكتاب والسنة، فانصرفت الأذىاف عن القػرآف وابغػديث، وابكصػرت أنظػارىم في كتػب الفقػو علػى مػا 

 فيها من الاختلبؼ في الآراء والركاكة". 

                                                         
 .ٜٙصـ، ٜٜٙٔ، ٔ، دراسة وتقدنً محمد راتب ابغلبؽ، بضصإ مكتبة الإرشاد، طالزىراوي، الفقو والتصوؼ ٛٓٔ
عاشػرة كاف بيننا وبين ىذا الصديق العزيز ... تقارب في الفكر والػرأي، تعارفنػا بػو بابؼكاتبػة قبػل اللقػاء ثم كػاف بعػد اللقػاء كالمحبػة والػوِداقاؿ رشيد رضاإ " ٜٓٔ

ُ
د، ولم يػزدد بابؼ

لكػن تيسػر لكػل منػا مػن أمػر الاشػتغاؿ بالسياسػة أو إلا ثباتًا ورسوخًا، كاف كػل منػا ميػالاً إلى الاشػتغاؿ بالصػلبح الػديأ والاجتمػاعي، وعلبقػة ذلػك بالسياسػة لا بزفػى، و 
الػتي أنشػأنا فيهػا ابؼنػار كػاف بؿػرراً في إدارة جريػدة  معلومػات ( العربيػة في  ٖ٘ٔٔوفي سػنة الإصلبح ما لم يتيسر للآخر، إذ كانػت ىجرتنػا إلى مصػر وىجرتػو إلى الأسػتانة. 

مػن الطبعػة الثانيػة لمجلػد ابؼنػار الأوؿ( ثم نفتػو أفكػاره  ٜٓ٘بيننا ما يشبو ابؼناقشة في ابؼسائل الإصػلبحية  راجػع ص الأستانة؛ وكاف ما يكتبو فيها موافقا بؼشرب ابؼنار، ووقع 
 .ٜٙٔ/ٖ، ٜٔمن الأستانة إلى وطنو".  ابؼنار، بؾلد 

 .ٖٔٚ/ٕانظر مثلًبإ عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٓٔٔ
عكػف علػى مطالعػة . وقد وصف أبضد نبهػاف ابغمصػي صػديقو الزىػراوي أثنػاء إقامتػو في الآسػتانة فقػاؿإ "ٔٔمحمد راتب ابغلبؽ، مقدمتو لرسالةإ الفقو والتصوؼ، ص ٔٔٔ

 . ٓ٘ٔ/ٖ، ٕٔبؾلد  ". ابؼنار، تربصة السيد عبد ابغميد،الفنوف والعلوـ في دور الكتب العمومية، وقلما خلت منها واحدة من مراجعتو لأكثر كتبها

. لمل بعد ىذا كلو الكلبـ الاعتباطي الذي ذكػره ناجػي علػوش حػين قػاؿ عنػوإ "تلميػذ محمد عبػده ٖٔٚ/ٕمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٕٔٔ
 مػن خػلبؿ الشػيخ طػػاىر ابعزائػري"!. وقػد خانتػػو العبػارة في موضػع آخػر فػػاعتبر عبػده ورشػيد رضػػا مػن أسػاتذتو! وىػو يعػػرؼ صػداقة رشػيد مػػع

على  ٔ٘و ٕٔو ٙٚـ، صٜٜ٘ٔالزىراوي ويذكرىا. ناجي علوش، مدخل إلى قراءة عبد ابغميد الزىراوي، دمشقإ منشورات وزارة الثقافة، 
 التوا .
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وجذريػػػةُ النقػػػد ابؼوجػػػو إلى الفقػػػو والتصػػػوؼ  أف رسػػػالتو تلػػػك شػػػديدة الإثارة، -كمػػػا سػػػنرع-لكػػػن ابعديػػػد عنػػػد الزىػػػراوي 
بوصفهما عِلْمين، وليس لأحواؿ ابؼتفقهة فقط، ولا أعرؼ رسالة مفردة خُصصػت بؽػذا ابؼوضػوع في مصػر والشػاـ في تلػك 
 الفترة على ىذا النحو، فهو بواوؿ إبطاؿ "منفعة الفقو" ليُخرجػو مػن دائػرة العلػوـ الدينيػة النافعػة، أي بوػاوؿ ىػدـ العلمػين

 معًا!. 

في حين نرع بؿاولة عبده لإصلبح الفقو بؿاولة "برريرية" وتنظيمية، فحين سأؿ رشػيد رضػا عبػده حػوؿ الطريقػة ابؼفيػدة في 
تهذيب فقو ابغنفية، أجابوإ "ينبغي بؼن يؤلّف أف بويط أولًا بدسائل الباب الذي يَكتب فيو، وأف يعتمد علػى كتػب القػروف 

الكتػػب ابؼختلػػة كػػالكنز والتنػػوير، وأف يرُجػع أحكػػاـ البػػاب ومسػػائلو إلى قواعػػد كليػػة، ثم يسػػرد ابؼتوسػطة كػػالزيلعي، لا ىػػذه 
الأحكػػاـ بعػػدىا في غايػػة الوضػػوح، وأف يراعػػي الترتيػػب الطبيعػػي بػػين ابؼسػػائل، فيقػػدـ مػػا ينبغػػي تقدبيػػو ويػػؤخر مػػا ينبغػػي 

باباف كػالبيع والإجػارة فػلب بأس بػذكره في كػل  لخيره، وأف لا بىلط مسائل باب بآخر، وإف كاف بعض ابؼسائل يشػترؾ فيػو
باب، ولا بأس بالإشارة إلى أنو تقدـ، وأف يذكر القوؿ الراجح بدليلػو، ويػذكر بعػده القػوؿ ابؼرجػوح مػع الإشػارة إلى دليلػو، 

 وأف بىتصر في مسائل العبادات.

، نكوف قد خطونا خطوة لإصلبح الكتب والفقو، وما دمنا مقيَّدين بعبارات إذا رجعنا إلى كتب القروف ابؼتوسطة كالزيلعي
ىذه الكتب ابؼتداولة، ولا نعرؼ الدين والعلم إلا منها، فػلب نػزداد إلا جهػلًب. ىػذا الشػوكاني بؼػا كسػر قيػود التقليػد الأعمػى 

ا فقيهًا. إف حالة الفقهاء ىذه ىي التي 
ً
 .ٖٔٔضيَّعت الدين..." حيث كاف وىابياا معتدلًا، صار عابؼ

كمػػا أف محمد عبػػػده كػػاف لػػػو موقػػػف نقػػدي مػػػن الطريقػػػة التقليديػػة لتػَلَقػػػي العلػػػم، فقػػد اسػػػتجازه أحػػػد علمػػاء ابؽنػػػد الإجػػػازةَ 
ابؼعروفػة، فكشػف لػو عػن رأيػو في ىػذه الشػؤوف فقػاؿإ "ىػذه كلهػا صػور شُػغل بهػا ابؼسػلموف عػن ابغقػائق، ولا قيمػة بؽػػا في 

اء الػدنيا، ولا فائػدة بؽػا فيمػا يوعػدوف بػو مػن شػقاء الآخػرة علػى مػا فرطػوا في جنػب ،. إبمػا خلبصهم بفا ىػم فيػو مػن شػق
شأني الذي كلفت بو ىو أف أعلّم وأقوؿ وأبيّن وأكتب ما استطعت، ومَن تلقى عأ شيئًا أو فَهِمو بفػا كتبتػو فلػو أف يرويػو 

بالاحتياط في فهم القوؿ وبررير الرواية. فآذا وصل إليك عأ وأف يؤديو على ما فهمو، بعد دقة البحث والتحري، والأخذ 
شيء بفا أقوؿ أو أكتب وفهمتَو كما أحب أف يفُهم، فآليك الأخذ بو وروايتو عأ بعد التحقق من صحة النسػبة، وأكػوف 

 .ٗٔٔلك من الشاكرين" 

 الفقو في أمورإ  أما ابن عاشور فنػَقْده متقدـ أكثر من بؿاولة محمد عبده، فقد شخَّص أسباب لخر علم

أوبؽاإ التعصب للمذاىب والعكوؼ على كلبـ إماـ ابؼذىب واستنباط ابغكػم منػو، والانتصػار للمػذاىب، وصػار قصػاراىم 
 نقل الفروع وبصع الغرائب ابؼخالفة للقياس ونقَل ابػلبؼ، مع أف الغرض من التفقو ىو رفع ابػلبؼ. 

مْي من يسلك ذلك بأنو يريد إحداث مذىب جديػد، وولعهػم بكثػرة التفريػع وثانيهاإ إبطاؿ النظر في الترجيح والتعليل، ورَ 
 وعدـ العناية بجمع النظائر والقواعد للفروع ابؼتحدة. 

                                                         
 .ٕٗٔ-ٖٕٔ/ٖعبده، الأعماؿ الكاملة،  ٖٔٔ
 .ٕٚٔ-ٕٙٔ/ٖعبده، الأعماؿ الكاملة،  ٗٔٔ
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 وثالثهاإ إبناؿ النظر إلى مقاصد الشريعة من أحكامها، وىذا موجِب تَشعب ابػلبؼ. 

باط، كضػػعفهم في ابغػديث واللغػػة، وأصػوؿ الفقػػو ورابعهػاإ ضػعف الفقهػػاء في علػوـ يػػؤثر الضػعف فيهػػا قصػورًا عنػػد الاسػتن
 وىي ابؼصيبة التي عمّت متأخري ابؼغاربة وابؼصريين، وعلوـ الاجتماع وحاجات الأمة. 

وخامسػهاإ الإعػػراض عػػن التػػآليف ابؼفيػػدة ابؼهذبػة الواضػػحة العبػػارات والالتجػػاء إلى مػػا فيػو كثػػرة الػػترددات مػػن ضػػيق عبػػارة 
 ابؼختصرات. 

 لبؼ في أصوؿ الاستنباط فيجب توحيد الأصوؿ ونبذ ابػلبؼ منها. وسادسهاإ الاخت

وسابعهاإ صَرفهم جُلّ بنمهم إلى فقو العبادات، فػأكثروا فيػو مػن التخػريب مػع أف طريػق العبػادات التوقيػف، وتقصػيرىُم في 
حػػواؿ الزمػػاف، وتُودِعػػو فقػػو ابؼعػػاملبت مػػن النػػوازؿ والأقضػػية فتركػػوه بؿتاجًػػا إلى أصػػوؿ وكليػػات بذعػػل للعػػارؼ بػػو معرفػػة بأ

. وبهذا تكاد تكوف انتقػادات ابػن عاشػور انتقػادات ٘ٔٔشعورًا نبيلًب في إدراؾ قيمة الدعاوع واحتراـ ابغقوؽ وكراىية الظلم 
 بنيوية ومنهجية سواء في عقلية الفقيو وتكوينو أـ في مدونة الفقو بالصورة التي انتهت إليو.

و في رؤية النعساني الذي أوضح أف طبقةً بعد الأئمة ابؼؤسسين، "أقاموا كلبـ بقي أف نستحضر ىنا تشخيص مشكلة الفق
الأئمػة وأصػػحابهم مقػاـ الأدلػػة الشػػرعية وصػاروا يسػػتنبطوف مػػن منطوقاتهػا ومفهوماتهػػا أحكامًػػا يطبقونهػا علػػى ابغػػوادث ... 

مػػر حػػ  انتهػػى إلى اعتمػػاد الفقهػػاء فانتشػرت الأحكػػاـ وكثػػرت الفػػروع وطمػػا بحػػر الاخػػتلبؼ بػػين العلمػػاء، ... ثم تػػدلى الأ
علػػى اسػػتظهارات ابػػن عابػػدين وأبحػػاث الشػػرنبلب  وفتػػاوع ابػػن بُقػػيم وآراء ابػػن كمػػاؿ باشػػا ومفهومػػات عبػػارات قػػوـ مػػن 
ابؼتػػأخرين جعلػػوا قػػوبؽم دينػًػا منػػزَّلًا وشػػريعةً متػَّبَعػػة، يبحثػػوف في أقػػوابؽم و خػػذوف منهػػا الأحكػػاـ كمػػا كػػاف ينظػػر المجتهػػد في 

ص القػػرآف والسػػنة وضػػاعت كتػػب الأئمػػة وانػػدثرت ... وانضػػم إلى ىػػذا فسػػاد التطبيػػق في بعػػض المحػػاكم الشػػرعية ... نصػػو 
، فمحاولتػػو ٙٔٔولػػيس مػػن دواء بؽػػذا الػػداء غػػيُر ىَجػػر ىػػذه الكتػػب ابؼشػػوىة ابؼشوشػػة والرجػػوع إلى كتػػب الأئمػػة والثقػػات" 

في أبكػاء العػالم الإسػلبمي مػن ابؼػذىبين ابغنفػي والشػافعي اللػػذين رمػت إلى بيػاف رداءة كتػب الفقػو الػتي يػدور عليهػا التعلػيم 
يعرفهما جيدًا، فنقَد كل كتابٍ منها ذاكرًا ما فيو من خلل، مع الإشارة إلى سبب آخر ىو سوء طرؽ التعليم. وبالرغم من 

بػًا إصػلبحياا، لكػن أف تشخيص النعساني للمشكلة تشخيص دقيق، إلا أف مطلب العودة إلى كتب السابقين لا يبػدو مطل
ابؼثير لديو، ىو ما وصفو بابؼشروع ابعليل، والذي يتلخص في اقتراحػو بصػعَ كتػابٍ في الفقػو يضػعو علمػاء ابؼػذاىب الأربعػة، 
بُويط بذكر الفروع الفقهية قاصدًا ما ىو أسهل على الناس في العبادات وأضػبَط لأمػورىم في ابؼعػاملبت، يػتم فيػو الاختيػار 

اـ مػػػن الأربعػػػة مػػػا ىػػػو أنسَػػػب وأليػَػػق بحالػػػة الزمػػػاف وأسػػػهَل علػػػى ابؼتػػػدينين، بُذمَػػػع عليػػػو كافػػػة ابؼمالػػػك مػػػن مػػػذىب كػػػل إمػػػ
 . ٚٔٔالإسلبمية. لكنو يدرؾ أف مثل طلبو ىذا لا يصادؼ قبولًا 

                                                         
 .ٕٕٓ-ٜٛٔابن عاشور، أليس الصبح بقريب، ص ٘ٔٔ
 .ٖ٘ٔ. وانظر صٕٗ-ٜٖالتعليم والإرشاد، صالنعساني،  ٙٔٔ
 .ٚٗ-ٙٗابؼرجع السابق، صانظرإ  ٚٔٔ
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يهػا، مػن أما الزىراوي فالأمر معو بـتلف كلياا؛ فهو قد بذاوز الأطروحات ابؼألوفة للئصلبحيين السػلفيين الػتي اتفػق معهػم ف
قبيل ابؽجوـ على التقليد، والدعوة إلى الاجتهاد، والتأكيد علػى تنقيػة الأحاديػث النبويػة مػن ابؼوضػوعات، بذػاوز ذلػك إلى 

 اعتبار الفقو والتصوؼ عِلمين غير نافعين في الدين والدنيا بل فيهما إضرار!.

 حقيقة ال قو وطبيعتو: -1

و الإسلبمي بدا كاف عليو، وما آؿ إليو"، وىدفو مػن ذلػك إبطػاؿُ "الػزعم بأف كػل قدـ الزىراوي شرحًا بؼا أبظاه "حقيقة الفق
، وإثبات أف "ولوع ٛٔٔما كتبوه ىو من عند ،"، وإبطاؿ "أنهم استفادوا كل ما كتبوهإ من الدين، ولا دَخْل لعقوبؽم فيو" 

. فالفقو ليس مػن علػوـ الػدين ٜٔٔأضلت الأمة"  الناس بالقدنً ونسبة البركة والتقديس إلى الأقدـ فالأقدـ ىي ابؼسألة التي
 "وإبما ىو بؾموع قوانين وضعها ابؼتقدموف". 

 بل إنو يذىب أبعد من ذلك حين يعيد البحث والتفكير في مسألتينإ 

 الأولى "تسمية ىذا العلم بالفقو". 

 والثانية فيما "يسمونو بالفروع". 

ا لعلمهم"، فيقوؿ إف لفػن الفقػو يعػأ الفهػم ولا وجػو لاختصاصػهم بػو، ففي الأولىإ يتكلم على "اللفن الذي انتحلوه ابظً 
فكل علمٍ بؿتاجٌ إليو، ثم إف ىذا اللفن الوارد في القرآف والسنة "ليس عبارة عما ذكروه من ابؼسائل فقط، بل ليس ابؼراد بػو 

 ابػفين، وأمثاؿ ىاتين". في الآية وابغديث ما ظنوه، بل ابؼراد أمور ىي أعلى من معرفة غسل السبيلين ومسح 

ويستعين الزىراوي بالغزا  لتدعيم فكرتو، فآف الغزا  يقوؿإ "اعلم أف منشأ التباس العلوـ ابؼذمومة بالعلوـ الشرعية برريف 
الأسامي المحمػودة وتبػديلها ونقلهػا بالأغػراض الفاسػدة إلى معػافٍ غػير مػا أراده السػلف الصػا  والقػرف الأوؿ، وىػي بطسػةإ 

والعلم والتوحيد والتػذكير وابغكمػة. فهػذه أسػاٍـ بؿمػودة، وابؼتصػفوف بهػا أرباب ابؼناصػب في الػدين لكنهػا نقُلػت الآف  الفقو
 إلى معافٍ مذمومة ... 

واللفػػن الأوؿإ الفقػػو فقػػد تصػػرفوا فيػػو بالتخصػػيص، لا بالنقػػل والتحويػػل؛ إذ خصصػػوه بدعرفػػة الفػػروع الغريبػػة في الفتػػاوع، 
عللها واستكثار الكلبـ فيها وحفن ابؼقالات ابؼتعلقة بهػا، فمػن كػاف أشػد تعمقًػا فيهػا وأكثػر اشػتغالًا والوقوؼ على دقائق 

بها يقاؿإ ىو الأفقو، ولقػد كػاف اسػم الفقػو في العصػر الأوؿ مطلقًػا علػى علػم طريػق الآخػرة، ومعرفػة دقػائق آفػات النفػوس 
ع إلى نعػػيم الآخػػرة، واسػتيلبء ابػػػوؼ علػػى القلػػب، ويػػدلك ومفسػدات الأعمػػاؿ، وقػػوة الإحاطػػة بحقػػارة الػدنيا وشػػدة التطلػػ

عليو قولو عز وجلإ  ليتفقهوا في الدين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم(. وما بوصل بػو الإنػذار والتخويػف ىػو ىػذا الفقػو 
تجػرد لػو علػى الػدواـ دوف تفريعات الطلبؽ والعتاؽ واللعاف والسَّلَم والإجارة، فػذلك لا بوصػل بػو إنػذار ولا بزويػف، بػل ال

يقسي القلب وينزع ابػشية منو كما نشاىد الآف من ابؼتجردين لو". وىػذا الػنص أخػذه الزىػراوي مػن "إحيػاء علػوـ الػدين" 

                                                         
 .ٖٙصالزىراوي، الفقو والتصوؼ،  ٛٔٔ
 .ٓٛابؼرجع السابق، ص ٜٔٔ
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، وقػػد سػػبقت منػػا الإشػػارة إلى أبنيػػة ىػػذا الكتػػاب لػػدع الإصػػلبحيين عامػػة، ونضػػيف ىنػػا إشػػارة أخػػرع تتعلػػق باسػػم ٕٓٔ
 رىا في ابؼشروع الإصلبحي الذي يستلهم الغزا  ىنا لإحياء العلوـ ابؼيتة!. الكتاب ودلالتو التي ينبغي استحضا

وفي ابؼسألة الثانية يذىب إلى أف علػم الفػروع ىػو "بؾمػوع مسػائل تزايػَد عػددىا بتػداوؿ الأيًّـ، بعضػها مسػتند إلى الكتػاب 
ز وقوعػو، وبعضػها بفػا لا يقػع. وتػرع في  والسنة، وكثػير منهػا مسػتند إلى الظػن والتخمػين والفػرْض والتقػدير، بعضػها بفػا بهػو 

كثيرىػػا مػػن الػػتمحلبت العجيبػػة والتخػػيّلبت الغريبػػة، وبـالفػػة العقػػل والنقػػل مػػا تقػػف معػػو حػػائرًا منػػدى  الػػذىن، وتػػراىم 
 .ٕٔٔأحيانًا لا يتحاشَوف من ذكر أمور قبيحٍ ذكرىا" 

 ت اصيل ال قو وأحكامو: -2

ملبت، فالعبػػادات قػػد أمُػػرنا أف نفعلهػػا كمػا كػػاف يفعلهػػا النػػت صػػلى ، وتفصػيل ذلػػك أف الفقػػو منقسػػم إلى عبػػادات ومعػا
عليػو وسػػلم وأصػػحابو، لكػػن "ىػػل التعػػاليم بـتلفػػة بقػػدر مػا اختلػػف ىػػولاء الفقهػػاء أـ أراد ىػػؤلاء أف يوبنػػوا ابؼػػلؤ بدػػا وسػػعتو 

ا مػن الأوراؽ علػى الصػلبة مػثلًب" صدورىم من العلوـ فتوسعوا بالتفصيلبت القولية والاصطلبحات ابؼذىبية ح  كتبػوا ألوفػً
 ، وىو يستدعي العديد من الأمثلة "على كل ما بظوه فقهًا".ٕٕٔ

أما ابؼعاملبت فيبػدي عجبػو بفػا "كتبػوه في ابؼناكحػات الػتي عػدوىا في ابؼعػاملبت، تلػك ابؼناكحػات الػتي يتعجػب الإنسػاف 
وعػو بابؼعػاملبت فػلب أنكػر أنهػم أجػادوا في بعضػو بحسػب من الأبواب التي فتُحت فيها". أما ما كتبوه في ابغقوؽ وبظػوا بؾم

أزمنتهم وأمكنتهم، وإبما الػذي أنكػره ىػو أنػو يكفػي لزماننػا ويغنينػا عػن غػيره، وأنػو لا يغػأ عنػو غػيره، وأنػو لم يكػن آلػة بيػد 
بعضػنا بعضًػا مػن  القضاة وابؼفتين ومن في حكمهم يعبثوف فيو كما شاؤوا، وأنو ليس من ابؼضر تقديسػو الػذي جعلنػا ينابػذ

 . ٖٕٔأجلو، وتقديس المحاكم ابؼنسوبة إليو التي كانت وما زالت بقايًّىا ميدانًا تتجلى فيو الغرائب" 

وأدلتو على ذلكإ أف أزمنػتهم غػير زماننػا الػذي تغػيرت فيػو التجػارة وأبوابهػا وفروعهػا، وأف الرسػوؿ بتصػربوو بؼعػاذ وعلػي أف 
يعملب برأيهما إذا لم بهدا نصاا كفانا مؤونة السلبسل التي ربط الناس بها أقواـ كتبوا الكتب بأيػديهم ثم قػالواإ ىػذه مػن عنػد 

يس عنػدىا ىػذه الكتػب قػد أغناىػا ، بفضػل عقوبؽػا في تػدبير التجػارة والبيػوع وعقػد الشػركات ،، وأف ىذه الأمم الػتي لػ
وإمضػػػاء ابؼعاىػػػػدات، وإدارة ابؼنػػػػافع العامػػػػة، وترتيػػػػب العقػػػػوبات وجبايػػػة الأمػػػػواؿ وتنظػػػػيم ابعيػػػػوش ...، وأف ىػػػػذه الأقػػػػواؿ 

، وأف اعتنػاء كػل طائفػة بدػذىب واحػد علػى مػا ابؼتضاربة ابؼتعارضة ليس لأكثرىا سبب إلا منػافع القضػاة ومػن في حكمهػم
. ثم بُهمِػػػل تاريػػػخ ٕٗٔفيػػػو مػػػن تعػػػدد ابؼػػػرجحين قػػػد فػػػرّؽ كلمػػػة ابؼسػػػلمين منػػػذ زمػػػن بعيػػػد حػػػ  أوصػػػلهم إلى ىػػػذه ابغالػػػة 

الاخػػتلبؼ في الأمػػة إلى شػػيع منػػذ القػػرف الأوؿ، إلى بؾػػيء "ابؼػػذاىب علػػى كثرتهػػا وتعارضػػها مضػػاىية لأديًّف بـتلفػػة حػػ  

                                                         
 .ٕٖ/ٔالغزا ، إحياء علوـ الدين، بيروتإ دار ابؼعرفة،  ٕٓٔ
 .ٜٗ-ٖٜالزىراوي، الفقو والتصوؼ، ص ٕٔٔ
 .ٓٙابؼرجع السابق، ص ٕٕٔ
 .ٖٙصابؼرجع نفسو،  ٖٕٔ
 .ٗٙصابؼرجع نفسو،  ٕٗٔ
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ىػػا الزمػػافُ الػػذي جػػاء فيػػو حكومػػات أخػػذت مػػا دوّنػػو قػػوـ وأعرضػػت عػػن الآخػػرين، فابغكومػػات ىػػي بالفعػػل ألغػػى أكثر 
 .ٕ٘ٔحصرت ابؼيداف وأغلقت الأبواب" 

 -وىػي في الأصػل ثػلبث رسػائل–وصػف رشػيد رضػا بؾموعػة "الفقػو والتصػوؼ" أثارت مقالة الزىراوي ردودًا عنيفػة، فقػد 
نقػدًا علػى سػعة ابغريػة ىنػا، وشػدة الضػغط ىنالػك، فهاجػت عليػو بَضلَػة العمػائم في  بأنها "أشد بفا كنا نكتبو في موضػوعها

فهيّجػوا عليػو ابغكومػة فاعتقلتػو في الشػاـ، ثم أرُسػل دمشق، وأشد ما أنكروا عليو فيهاإ القوؿ بالاجتهاد وبطػلبف التقليػد، 
 .ٕٙٔإلى الأستانة" 

وقػد أشػػار محمد عبػػده إلى تلػػك الواقعػػة مؤيػِّػدًا الزىػػراوي فقػػاؿ في كتابػػو "الإسػػلبـ والنصػػرانية"إ "ألم يُسػػمع بأف رجػػلًب في بػػلبد 
إسلبمية غير البلبد ابؼصرية، كتب مقالًا في الاجتهػاد والتقليػد، وذىػب فيػو إلى مػا ذىػب إليػو أئمػة ابؼسػلمين كافػو، ومقػالًا 

لصوفية، وقاؿإ إنػو لػيس بفػا انتفػع بػو الإسػلبـ، بػل قػد يكػوف بفػا رُزئَِ بػو، أو مػا يقػرب مػن ىػذا، بينَّ فيو رأيو في مذىب ا
وىو قوؿ قاؿ بو بصهور أىل السنة من قبلو، فلما طبع مقالو في مصر برت ابظو، ىاج عليو بَضلَة العمائم وسَػكَنة الأثػواب 

ثم رُفػع أمػره إلى الػوا ، فقػبض عليػو، فألقػاه في السػجن، فرفػع  والعباعب وقالواإ إنو مرؽ من الدين، أو جاء بالإفك ابؼبين
شػػكواه إلى عاصػػمة ابؼلػػك، وسػػأؿ السػػلطاف أف  مػػر بنقلػػو إلى العاصػػمة ليثبػػت براءتػػو بفػػا اختلػػق عليػػو بػػين يػػدي عػػادؿ لا 

قد صدر الأمػر بهور، ومهيمن على ابغق لا بويف إلى آخر ما يقاؿ في الشكوع، فأجيب طلبو لكن لم ينفعو ذلك كلو، ف
ىناؾ أيضًا بسجنو، ولم يعُف عنو إلا بعد شهر، مع أنو لم يقل إلا ما يتفق مع أصوؿ الدين، ولا ينكػره القػارئ والكاتػب، 

 .ٕٚٔولا الآكل والشارب" 

ويبدو أف جرائر نشر تلك الرسالة وما وقع لصاحبها من اضطهاد، غطّى قلػيلًب علػى مناقشػة مػا فيهػا، فقػد لاحظنػا كيػف 
 عبػػػده أيػػػده في ابعملػػػة ولم  ت علػػػى مناقشػػػة مػػػا جػػػاء في رسػػػالتو، ولا نعػػػرؼ ألأنػػػو مؤيػػػد لػػػو، أـ لأف الظػػػرؼ غػػػير أف محمد

مناسب بؼناقشة ما جاء فيها، ولا بد مػن الانتبػاه إلى أف كػلبـ عبػده يسػكت عػن نقػد الزىػراوي للفقػو والأصػوؿ، ويكتفػي 
لى الاجتهػػػاد ونقػػػد التصػػػوؼ، وإف كنػّػػا نعػػػرؼ مػػػن مراسػػػلة عبػػػده بتأييػػػد مػػػا يتفػػػق عليػػػو الإصػػػلبحيوف بصيعًػػػا مػػػن الػػػدعوة إ

 .ٕٛٔللزىراوي أنو كاف يرتضي توجهو في ابعملة 

ولكن الشيخ رشيد رضا بيّن موقفو النقدي من بؾموعة "الفقو والتصػوؼ" فقػد كػاف ىػو نشػر الرسػالة الأولى منهػا في بؾلػة 
هػػم فيهػػا، وذكػػر أف لشػػيخ الإسػػلبـ ابػػن تيميػػة رسػػالة في أسػػباب "ابؼنػػار"، وطلػػب مػػن العلمػػاء والفقهػػاء أف يكتبػػوا إليػػو رأي

                                                         
 .ٕٚصابؼرجع نفسو،  ٕ٘ٔ
. وانظر سرد أبضد نبهػاف ابغمصػي صػديق الزىػراوي للقصػة في أثنػاء تربصتػو لػو في ابؼنػار، بؾلػد ٓٚٔ/ٖ، ٜٔرشيد رضا، بؾلة ابؼنار، بؾلد  ٕٙٔ
ٕٔ ،ٖ/ٔ٘ٓ. 
 -وىػو إمضػاؤه الرمػزي لكػل مػا كػاف ينشػره بدصػر-بػلبفة بإمضػاء  ع . ز( أوضح رشيد رضا أف السبب الباطن للبعتقاؿإ أف الزىراوي كاف نشر في ابؼقطم مقالة في ا ٕٚٔ

 .ٖٖٓ/ٖوقد وُجِدَتْ تلك ابؼقالة معو عند القبض عليو، وحاوؿ بسزيقها. وكلبـ عبده فيإ الأعماؿ الكاملة، 

 .ٖٔٚ/ٕانظرإ محمد عبده، الأعماؿ الكاملة،  ٕٛٔ
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إطػػلبع العلمػػاء علػػى ابػػػلبؼ تصػػلح أف تكػػوف جػػوابًا علػػى ىػػذه الرسػػالة. وكػػاف ابؽػػدؼ ابؼعلػػن مػػن نشػػر الرسػػالة الأولىإ "
 بعض ما يدور بين الكُتاب ليكونوا على بينة منو، فلم يفُِد".

مػػػع رسػػػالة التصػػػوؼ، فلػػػم نشػػػأ نشػػػربنا علػػػى احترامنػػػا حريػػػة البحػػػث والنقػػػد،  قػػػاؿ رضػػػاإ "ثم وردت علينػػػا الرسػػػالة الثانيػػػة
واعتقػػادنا أف العلػػم لا يرتقػػي إلا بهػػا، وذلػػك لأف مثػػل ىػػذا النقػػد لا يكػػوف مفيػػدًا إلا إذا تناولػػو ابػػػواص بابؼنػػاظرة ابؼعتدلػػة، 

بالقوة، ونراىم في بػلبد ابغريػة لا بوفلػوف بدػا وإننا نرع أىل العلم الديأ يلجؤوف في بلبد الاستبداد إلى مقاومة من بىالفهم 
يػػدور بػػين بضلػػة الأقػػلبـ وغػػيرىم مػػن أمثػػاؿ ىػػذه ابؼباحػػث، ولا يػػردوف علػػى مػػا يرونػػو منكػػرًا منهػػا؛ لأنهػػم بدعػػزؿ عػػن العػػالم 

 وسيره". 

المجلػة رأيػو في ورشيد رضا ينتقػد طريقػة الزىػراوي موضػحًا طريقتػو ىػو في النقػد، فقػد كتػب رشػيد رضػا في السػنة الأولى مػن 
الفقهػاء والصػوفية وعَرَضػػو علػى شػػيخ الأزىػر وبعػػض علمائػو "فقػػاؿ الشػيخ في ابؼقالػػةإ إف كلبمهػا شػػرعي لا يعُػترض عليػػو. 
وذلك أننا ذكرنا بؿاسن القوـ وذكرنا ما لا يوافػق الشػرع أو ابؼصػلحة العامػة بفػا يػػُؤْثر عػن بؾمػوعهم؛ ولكػن رسػالة الفاضػل 

وئ؛ ولػػذلك كػػاف بهػػب أف لا يطلػػع عليهػػا إلا ابػػػواص، فَطبَْعهػػا خطػػأ، وإف كػػاف قَصْػػد مؤلفهػػا الزىػػراوي بـصوصػػة بابؼسػػا
ػػػل  غيرتػػػو وبكػػػتـر حريتػػػو وبمػػػدح شػػػجاعتو،  علػػػى أنػػػو أفػػػرط فيهػػػا، ونتمػػػنى أف يطلػػػع العلمػػػاء علػػػى رسػػػالتو حسػػػنًا، فػػػنحن بقُِ

 .ٜٕٔوينتقدوىا" 

  -علػى الأقػل  -ة، بالػرغم مػن أف كثػيراً مػن إصػلبحيي دمشػق لا نكاد نعثر على مناقشات أخرع لأطروحة الزىراوي ابؼثػير 
كػانوا علػى علػمٍ بهػا واطػػلبع عليهػا؛ لأف الشػرطة في دمشػق كانػػت قػد صػادرت عشػرات النسػخ مػػن تلػك ابؼقالػة، بدػا فيهػػا 

ىراوي كما نسخة كانت في حوزة الشيخ بصاؿ الدين القابظي، ونعرؼ أنو كاف بشة معرفة جيدة بين عبد الرزاؽ البيطار والز 
. وبشػة إشػارة مػن البيطػار إلى أف "للمقالػة ٖٓٔيفيد حفيد البيطار، كما أف الزىراوي كاف علػى معرفػة بسػليم البخػاري أيضًػا 

بعض مزايًّىا، غير أنها كاف بهب أف لا تنشر لأنها لم تثُر سوع ابؼتعصبين الذين وصػموا الزىػراوي بالكفػر وابؽرطقػة وطػالبوا 
 .ٖٔٔبصخب بإعدامو" 

جد من بعض ابؼعاصرين النقد الذي تػَوَجَّو إلى الزىػراوي وأطروحتػو، فأحػدىم رأع أف مقالتػو في الفقػو والتصػوؼ "لم لكن وُ 
، في حػػين ذىػػب آخػػر إلى نقػػد الزىػػراوي نفسػػو بأنػػو "لم يكػػن عميػػق التفكػػير كمػػا أنػػو لم ٕٖٔبرقػػق لا الدقػػة ولا التماسػػك" 

ت الزىػراوي تػدؿ علػى علمػو وعمػق تفكػيره وثقافتػو الواسػعة، . لكن ليس من شك أف كتابأٖٖيكن بيلك ثقافة عصرية" 
وقػػػد وصػػػفو رشػػػيد رضػػػا في مواضػػػع مػػػن بؾلػػػة ابؼنػػػار بػػػػ "العػػػالم الفاضػػػل"، وأشػػػار فهمػػػي جػػػدعاف إلى جانػػػب مػػػن "لملبتػػػو 

                                                         
 ـ(.ٕٜٓٔ  ٜٖٛ-ٖٛٛ/ٕٔ، ٗبؾلة ابؼنار، بؾلد  ٜٕٔ

 .ٖٓٔ-ٕٓٔكومنز، الإصلبح، ص  انظرإ ٖٓٔ
 .ٕٜٚ/ٕ، وبويل إلىإ البيطار، حلية البشر، ٘ٓٔكومنز، ص  ٖٔٔ
 .٘ٓٔكومنز، ص  ٕٖٔ
 .ٖٕٓـ، صٖٜٚٔمنير موسى، الفكر العربي في العصر ابغديث، بيروتإ دار ابغقيقة، ط ٖٖٔ
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الأصػل . بػل إف أطروحتػو في نقػد الفقػو متماسػكة بالشػكل الػذي أراد البرىنػة عليػو، ولاسػيما أنهػا في ٖٗٔالفلسػفية ابعػادة" 
ثػػلبث مقػػالات مُفرّقػػة، ولكػػن لا شػػك أيضًػػا أف فيهػػا إسػػرافاً في الإصػػلبح يصػػل إلى حػػد ابؽػػدـ لعلمػػين مهمّػػين لا بيكػػن 
تسػػويغو معرفياػػا بدجػػرد حػػدوث الاخػػتلبؼ الواسػػع فيهمػػا أو بالاحتجػػاج بدآلاتهمػػا، أو بسػػوء حػػاؿ بَضلََتِهمػػا، لكػػن ابؼقصػػد 

ضػرّ، بفػا لا بىتلػف فيػو الإصػلبحيوف، مػع التأكيػد العاـ في أنو بوتاج إلى إصلبح، وأنو اك
ُ
تنفو الكثير من مظػاىر الفسػاد ابؼ

 على أف ذلك كلو لا يذىب بقيمتو ومكانتو؛ لأف الفقو من علوـ ابؼقاصد، لم ينازع فيو أحد.

ابؼأخػذ سػهل  "كتػابًا في الفقػو بأسػلوب قريػبعلى أف من ابؼفيد ىنا أف نشير إلى ملحوظة ذات دلالة، وىي أف للزىػراوي 
وعلػق رشػيد رضػا علػى ىػذه ابعملػة فقػاؿإ  أبضػد نبهػاف ابغمصػي،العبارة يدعم مسائلو بالأدلة الدامغة"، كما ذكر صػديقو 

"كاف سبب لليف ىذا الكتاب بؿاورة طويلة دارت بيننا وبين الفقيد من جهة، وأبضد فتحي باشا زغلػوؿ أيًّـ كػاف وكػيلًب 
. ٖ٘ٔرع، ولو تم على عهد الباشا لسعى إلى طبعو على ابغكومة لأجل المحػاكم الشػرعية" لوزارة ابغقانية بدصر من جهة أخ

فكيف يصنف الزىراوي في علم لا ينفع؟ إلا أف يكوف أراد من نقده السابق زلزلػة العقػوؿ واسػتفزازىا للخػروج مػن ابعمػود 
 بؾاؿ ابغقوؽ.والتفكير بدا آؿ إليو الفقو الذي اعترؼ في بعض ابؼواضع بقيمتو ولاسيما في 

ثم إف تلػك المحاولػة الفقهيػة ابؼعاصػرة ابؼدعومػة بالأدلػة، لم تكػن مػػن الزىػراوي وحػده، فقػد أفػاد رشػيد رضػا أف الشػيخ بصػػاؿ 
مقتبسًػػا مػن كتػب ابؼػػذاىب مػع بيػػاف حكمػة التشػريع. كػػاف أخػذه منػػو الػدين القػابظي كتػػب إليػو "أف لػو كتػػابًا في العبػادات 

الشيخ أبضد طباره ليطبعو في مطبعتو ببيروت ولم يعُِده إليو، وعلمتُ بفاّ كتب إّ  أنو من أىم كتبو، وكنػت وعػدتُ بتػأليف  
 .ٖٙٔإليو، فتمنيت لو يطُبع لأستغأ بو"  -ربضو ،-كتابٍ في ذلك فسبقأ 

 أصول ال قو: -

 يقتصر نقد الزىراوي على الفقو فقط، بل تعداه إلى أصوؿ الفقو، يقوؿإ "من يسمع ىذا الاسم  أصوؿ الفقػو( بَىػَلْ أنػو لم
عبػػارة عػػن قواعػػد كليػػة منقحػػة بؿكمػػة تتفػػرع عليهػػا ابغػػوادث والنػػوازؿ، ويُسػػتَند إليهػػا في الفتػػاوع والأقضػػية، كالقواعػػد الػػتي 

اه والنظائر. كلب. ولكنو عبارة عن اصطلبحات وطرائق للؤخذ من القػرآف وابغػديث أخذوىا في أوؿ المجلة عن كتاب الأشب
 والإبصاع والقياس، وىي ابؼآخذ عندىم.

                                                         
 وما بعد. ٖٓٔفهمي جدعاف، أسس التقدـ، ص ٖٗٔ
 .ٕٚٓ/ٗ، ٕٔبؼنار، بؾلد أبضد نبهاف ابغمصي، السيد الزىراوي، بؾلة ا ٖ٘ٔ

أف نػذكِّر بكتػاب "فقػو السػنة" لسػيد سػابق الػذي كتبػو  -استطرادًا–. ولعل من ابؼفيد ىنا ٕٛٙ/ٛ، ٚٔرشيد رضا، مصاب مصر والشاـإ تربصة القابظي، ابؼنار، بؾلد  ٖٙٔ
الطريقػة الػتي اتبعهػا لاحقًػا الشػيخ يوسػف القرضػاوي. فهػذا كلػو اسػتمرار بؽػذا  بتشجيع من حسن البنا، وطريقتو فيو التي لم يلتزـ فيها بدذىب، واعتنى فيو بذكر الأدلة، وىػي

 التقليد الإصلبحي السلفي القدنً. 
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أمػا القيػػاس فلػػيس لنػػا مػن ردٍّ علػػيهم في جعلػػو ركنػًػا مػػن أركػاف التفريػػع وليسػػت حجػػب الػذين أنكػػروه بصػػحيحة، بػػل ابغجػػة 
 ...   ٖٚٔللذين أثبتوه 

نػػو لم يقػػع، لػذلك لا جػػدوع مػػن تقريػػره أو جعلػػو مأخػذًا" ثم حػػاجب فيػػو وفنػّػد رأي القػػائلين بػػو. ثم وأمػا الإبصػػاع فالغالػػب أ
قاؿإ "ولقد تتبعت كثيراً من ابؼسائل التي ادّعى الإبصاع فيها بعض ابؼؤلفين، وصدّؽ بو النػاس لعِظػَم شػهرتهم وحسػن الظػن 

ا عليها كما ظنّوا. وىكذا رأيػت العلبمػة شػيخ الإسػلبـ في عصػره بكثرة اطلبعهم فلم أرَ مسألة بفا ادعوا فيها الإبصاع متفقً 
 تقي الدين بن تيمية سبقأ إلى ىذا القوؿ ...

وأما السنة فلب كلبـ لنا على استنادىم إليها، وإبما الكلبـ علػى بؿكمػاتهم والسػيطرة علػى النػاس بطػرائقهم ... وعلػم السػنة 
 لو كما يستحقو، فتفكّر طويلًب.إبما يؤخذ من مظانو وإف الأصوليين ما تصدوا 

وأما الكتاب المجيد فهو ابغجة العظمى والعروة الوثقى ... كتاب عربي من عرؼ أساليب العرب يفقهػو، ومػن وقػف علػى 
أقػواؿ الرسػوؿ يتبحػػر فيػو، لا بىػػتص بفهمػو أىػػل عصػر ولا أىػػل مصػر؛ لأنػو خوطػػب بػو الػػذين آمنػوا بفػػن صػحب الرسػػوؿ 

 وإلى أف يشاء ،. ومن بعدىم إلى يومنا ىذا

ىػػذا وإني لا أرع بفػػا كتبػػوه في ىػػذا البػػاب مزيػػة زائػػدة علػػى مػػا يعرفػػو كػػل مػػن عػػرؼ أسػػاليب البيػػاف وابػطػػاب، فمػػا بابؽػػم 
يوجبػػوف علػػى النػػاس أف يضػػاىوىم ويقلػػدوىم؟ ومػػا باؿ فريػػق مػػنهم جعلػػوا لكتػػبهم مػػن الاعتبػػار أكثػػر بفػػا لػػو؛ إذ قػػالواإ إف 

 .ٖٛٔدوف مفهوـ القرآف؟ فتأملوا وأبَصِروا" مفاىيم الكتب حجة عندنا 

فالزىراوي ىنا بواوؿ ىدـ بناء "أصوؿ الفقو" بدءًا من ابظو ومكوناتو وحقيقتو، وانتهاء بدحاوره التي ىػي مصػادر التشػريع، 
بكتػاج فيػو  فهو يسلّم بالقياس، ولا يوجد إبصاع، والسنة يرُجع فيهػا إلى المحػدثين ولا دخػل للؤصػوليين بهػا، أمػا الكتػاب فػلب

 إلا إلى اللساف العربي!. 

إف نقػػده للفقػػو فيػػو قػػدر جيػػد مػػن الصػػحة، مػػع خطػػأ في التصػػور والاسػػتدلاؿ الػػذي بنػػاه علػػى طبيعػػة وجػػود الاخػػتلبؼ 
الفقهي وعدـ تفهمو لو وتعمقو في أسبابو وكيفية حصولو، ولكنو أمسػك بإشػكاليتو ابؼركزيػة مػن حيػث ىػو في بصلتػو إنتػاج 

التاربىي، الأمر الػذي جعلػو يتلػوف بألػواف العصػور ابؼختلفػة اىتمامًػا وتفريعًػا، ولغػة وتفكػيراً، علػى بكػو  عقلي ضمن السياؽ
 الأمثلة الغريبة التي ساقها.

أما نقده للؤصوؿ فتنقصػو ابعديػة الكافيػة، فمكػونات علػم الأصػوؿ متعػددة ترجػع إلى أصػوؿ فهػم خطػاب الشػارع الػتي لا 
كما توىم، وىو ما ندعوه علم تفسير النصوص، كما يشتمل أيضًا على مصادر التشريع وىػي تقف على بؾرد اللغة القريبة  

أوسع من الأربعػة الػتي ذكرىػا، بػل قػد أوصػلها الشػيخ القػابظي بالاسػتقراء مػن بصلػة ابؼػذاىب الإسػلبمية إلى بطسػة وأربعػين 

                                                         
حكاية عن الزىراويإ "ووجو نقده بشكل خاص إلى قاعدتين من قواعد الفقو  ٗٓٔقاؿ ديفيد كومنز في كتابو "الإصلبح الإسلبمي" ص ٖٚٔ

 السأ بناإ القياس والإبصاع، مدعيًا أنو ليس بشة حجة بععلهما مصدرين للؤحكاـ الشرعية". فتأمل ىذا ابػطأ الغريب!. 
 .ٖٜ-ٚٛالزىراوي، الفقو والتصوؼ، ص ٖٛٔ
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دمها كمػا أفػاد كلبمػو، وفي ىػذا تسػرع !. أما السػنة فػلب بىفػى أنهػا ليسػت قاصػرة علػى بؾػرد معرفػة صػحة السػند مػن عػٜٖٔ
واختزاؿ بـلّ، ثم لا بىفى أف ابؼنهب الأصو  اتسع فيو نقد متوف السنة أكثر من ابؼنهب ابغديثي على أقػل تقػدير، كمػا أف  
كتػػػب كثػػػير مػػػن المحػػػدثين ابؼتقػػػدمين وابؼتػػػأخرين طافحػػػة بأحاديػػػث واىيػػػة وضػػػعيفة، ولػػػيس ىػػػذا شػػػأف الفقهػػػاء والأصػػػوليين 

 بقي الإبصاع، وكلبمو فيو كلبـ قدنً سبق إليو عدد من الأصوليين.وحدىم!. 

لكػن تبقػى أطروحػػة الزىػراوي بؿاولػة نقديػػة طموحػة طالػػت علػم أصػوؿ الفقػػو نفسػو في زمػػنٍ كػاف ىػذا العلػػم يقُػرأ للتػػبرؾ في 
 .ٓٗٔقِيْد أبملة أحسن الأحواؿ؛ لأنو لا فائدة منو للمقلدة الذين تعبدوا بكتب الفقو ابؼذىبية لا بىرجوف عنها 

لكن بؿاولة الزىراوي لم تكػن يتيمػة، فهنػاؾ إشػارة إصػلبحية بؾملػة أوردىػا محمد سػعيد البػاني وعزاىػا لشػيخو طػاىر ابعزائػري 
بخصوص علم أصوؿ الفقو، قاؿإ "ينبغي مثلًب بؼػن بوػاوؿ الكتابػة في علػم أصػوؿ الفقػو أف تكػوف كتابتػو مطابقػة بؼقتضػيات 

ص القواعد الشرعية السمحاء التي تؤازر الأخذ بالترقػي ابغػديث، روح العصر. كأنو يريد با لكاتب في ىذا ابؼوضوع أف بيحِّ
وكػػل نافػػع مػػن مقتضػػيات العمػػراف والسػػعادة البشػػرية، والػػتي يػػتقلَّص بهػػا ظػػل  ابعمػػود علػػى القػػدنً، وتقضػػي علػػى التمسػػك 

ق بػين قواعػد أصػوؿ الفقػو الػديأ وبػين أصػوؿ الشػرائع ببعض فروعٍ اسػتنبطها أربابهػا وفقًػا بؼقتضػى روح عصػرىم، وبأف يوفػِّ
ابؼدنية وابغقوؽ الأساسية لتتجلى بذلك عظمة الفقو الإسلبمي وسعتو وتفوقو علػى القػانوف ابؼػدني وليػتم الاسػتغناء بالأوؿ 

 .ٔٗٔعن الثاني"

نإ الأوؿ يتمثػػػل في فالإصػػلبح ابؼطلػػػوب لأصػػوؿ الفقػػػو وفػػػق ىػػذه الرؤيػػػة مرىػػوف بػػػروح العصػػػر، وىػػو دائػػػر في حػػدود أمػػػري
بسحػػيص وبرديػػد القواعػػد الشػػرعية الػػتي بسكّػػن مػػن الترقػػي والتمػػدف ابغػػديث، وبهػػا تتحقػػق ابؼنػػافع العموميػػة الػػتي يقػػوـ عليهػػا 
، أي أنػػو مػرتهن لسػياؽ غػير سػياقنا وزمػػاف  العمػراف. وىػذا يعػأ الإقػرار بأف جػزءًا مػػن علػم الأصػوؿ تاربىػي بدصػطلحنا اليػوـ

 لذي يطُلب فيو البحث والتحديد لمجاوزة حاؿ ابعمود. غير زماننا، وىذا ا

يتعلػق بدحاولػة التوفيػق بػين قواعػد أصػوؿ الفقػو الػديأ وقواعػد  -بػرأي ابعزائػري  -الأمر الثاني الذي يػدور عليػو الإصػلبح 
الإسػػلبمي وأنػػو قػػادر الفقػو ابؼػػدني والقػػانوني ابغػديث؛ لأف ىػػذه ابؼقارنػػة بػين الفقهػػين ستوضػػح مصػداؽ الثقػػة بعظمػػة الفقػو 

على مواكبة العصػر. ولعػل ىػذه دعػوة مبكػرة جػداا لفكػرة ابؼقارنػة بػين الفقػو الإسػلبمي والقػانوف الوضػعي الػتي وجػدناىا في 
 العصر ابغديث مع بلبة من القانونيين والفقهاء في القرف العشرين.

ألة بؿوريػػة دارت عليهػػا جهػػود الإصػػلبحيين ولعػػل ابغػػديث عػػن فكػػرة ابؼصػػا  وابؼقاصػػد ينػػدرج في الأمػػر الأوؿ، وىػػي مسػػ
كُنَّاشًػا احتػوع علػى "مسػائل علميػة وأبحػاث   ٕٗٔالسلفيين، ح  إف للشيخ طاىر ابعزائري مصنفًا بعنواف "مقاصد الشرع" 

                                                         
 .ٕٔٚ/ٓٔ، ٜفي تعليقو على رسالة ابؼصلحة لنجم الدين الطوفي التي نشرىا رشيد رضا في بؾلة ابؼنار، بؾلد  ٜٖٔ
؛ لأنو خير من الاجتهاد وأَجدَع للمسلمينإ اختيارُ ما يوافق ٓٗٔ  نذُكر ىنا بكلمة النعساني في الأصوؿ وأنو ليس من العلوـ الضرورية اليوـ

". النعساني، التعليم والإرشاد، ص  .ٖٔٔ، ٜٕٔأىل كل عصر ومصر من أقواؿ الأئمة المجتهدين والعمل بها وترَؾ التقيد بدذىب إماٍـ
 .ٖٓٔعلماء الشاـ كما عرفتهم، صالباني،  ٔٗٔ
 .٘ٓٔالباني، علماء الشاـ، ص ٕٗٔ
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، وإذا كػاف الشػيخ محمد عبػده اطلػػع علػى موافقػات الشػاطت لأوؿ مػػرة في ٖٗٔمػن كتػاب ابؼوافقػات لأبي إسػحاؽ الشػػاطت" 
ـ فأغلػػب الظػػن أف معرفػة الشػػيخ طػػاىر بابؼوافقػات معرفػػة أصػيلة، وذلػػك بؼػػا اشػتُهر عنػػو بػػين ٗٛٛٔحػػدود سػنة تػونس في 

القاصػػي والػػداني مػػن سػػعة اطػػلبع بكتػػب ابؼتقػػدمين وابؼتػػأخرين مطبوعهػػا وبـطوطهػػا، حػػ  إنػػو كػػاف موسػػوعة متحركػػة، ولم 
 يكن يوازيو أحد في ذلك كما شهد معاصروه.

ومن ابؼفيد كذلك أف الشيخ بصاؿ الدين القابظي لشدة اىتمامو بالاجتهاد، اىتم بعلم الأصػوؿ اىتمامًػا خاصاػا فطبػع كتبػو 
وحػػث علػػى التػػأليف فيػػو، وقػػد كػػاف شػػيخو محمد ابػػػاني يقػػوؿإ "إننػػا نقػػرأ علػػم الأصػػوؿ للتػػبرؾ؛ لأنػػو لا فائػػدة لنػػا فيػػو، وإبمػػا 

. وكػػاف بفػا نشػره القػابظي وعلػّػق عليػوإ رسػالة الطػوفي في ابؼصػػلحة، ٗٗٔ مقلػدًا مثلنػا" يسػتفيد منػو مػن يكػوف حػػراا بؾتهػدًا لا
إف الأحكػاـ "إ "أدلة الشرع وتقدنً ابؼصلحة في ابؼعاملبت علػى الػنصفأعاد نشرىا رشيد رضا في ابؼنار قائلًب برت عنواف "

مػػدارىا في الشػػريعة الإسػػلبمية علػػى قاعػػدة درء  -وىػػي مػػا يعػػبر عنهػػا علمػػاؤنا بابؼعػػاملبت -السياسػػية والقضػػائية والإداريػػة 
رسػػػائل في الأصػػػوؿ لػػػبعض أئمػػػة الشػػػافعية وقػػػد طبعػػػت في ىػػػذه الأيًّـ بؾموعػػػة ، ... ابؼفاسػػػد وحفػػػن ابؼصػػػا  أو جلبهػػػا

رَ ىػػػ، تكلػم فيهػػا عػن ابؼصػػلحة بدػا لم نػَػػٙٔٚوابغنابلػة والظاىريػػة منهػاإ رسػػالة للئمػاـ بقػػم الػدين الطػػوفي ابغنبلػي ابؼتػػو  سػنة 
مثلػػو لغػػيره مػػن الفقهػػاء، وقػػد أوضػػح مػػا بوتػػاج إلى الإيضػػاح منهػػا في حواشػػيها الشػػيخ بصػػاؿ الػػدين القػػابظي أحػػد علمػػاء 

 .٘ٗٔ" دمشق الشاـ ابؼدققين، فرأينا أف ننشرىا بحواشيها في ابؼنار؛ لتكوف تبصرةً لأو  الأبصار

بؼصػلحة في الأحكػاـ الشػرعية وابؼعػاملبت القضػائية، كما أف مػن أصػوؿ الإصػلبح عنػد عبػد القػادر ابؼغػربيإ اعتمػاد مبػدأ ا
، ومصػا  الإنسػاف ىػذه ترجػع إلى ٙٗٔح  إنو ليعرِّؼ الدين بأنػو "وضػع إبؽػي تصػاف بػو مصػا  الإنسػاف منفػردًا وبؾتمعًػا" 

يػة باعتبػػار  أمػرينإ مصػا  تتعلػق بإدارتػو وسياسػتو باعتبػار كونػو أمػػة، ومصػا  تتعلػق بأحوالػو الشخصػية والعائليػة والاجتماع
كونػػو فػػردًا مػػن أمػػة، فػػالأولى فػُػػوِّض أمرىػػا إلى ابغكػػاـ، والثانيػػة فػُػػوِّض أمرىػػا إلى العلمػػاء. لكػػن وقػػع الابكػػراؼ في الفئتػػين، 

 !.ٚٗٔ"فتحوؿ الدستور العمري إلى استبداد كسروي، وانقلب الاجتهاد الإسلبمي إلى تقليد جاىلي" وبذلك ذوت الأمة 

 أسباب اختلبؿ تعاطي علم أصوؿ الفقو في بصلة أمورإأما ابن عاشور فقد بػص 

أوبؽاإ توسيع العلم بإدخاؿ ما لا بوتاج إليو فيو، حيث قصدوا منػو أف يكػوف علػمَ آلات الاجتهػاد فػأرادوا أف يُضػمّنوه كػل 
 ما بوتاج إليو المجتهد فاختلط بابؼنطق واللغة والنحو والكلبـ.

أف دُوِّف الفقػػو فوجػدوا بػػين قواعػػده وبػين فػػروع الفقػو تعارضًػػا فلػذا بزالفػػت الأصػػوؿ ثانيهػاإ أف قواعػػد الأصػوؿ دُوِّنػػت بعػد 
 وفروعها في كثير من ابؼسائل على اختلبؼ ابؼذاىب.

                                                         
 .ٔٚصـ، ٕٔٓٓ، ٔ، دمشقإ دار القلم، طحازـ بؿيي الدين، الشيخ طاىر ابعزائري ٖٗٔ
 .ٖٓٔأباظة، بصاؿ الدين القابظي، ص ٗٗٔ
 .ٕٔٚ/ٓٔ، ٜبؾلة ابؼنار، بؾلد  ٘ٗٔ

 .ٙ/ٕـ، ٜٙٔٔعبد القادر ابؼغربي، البيناتإ النهضة الدينية في الأمة الإسلبمية،  ٙٗٔ
 .ٗٗٗ-ٓٗٗانظر تفاصيل الرؤية الإصلبحية عند ابؼغربي فيإ جدعاف، أسس التقدـ، ص ٚٗٔ
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، ثالثهاإ تضمن العلم مسػائل لا طائػل برتهػا مثػل مسػألة ىػل كػاف النػت صلى الله عليه وسلم متعبػِّدًا بشػرعٍ قبػل نبوءتػو، ومسػألة أقػل ابعمػع
 ة التكليف بالمحاؿ، وغيرىا، وىي ابؼسائل التي جعل أبو إسحاؽ الشاطت ابػوض فيها من العبث.ومسأل

رابعهاإ الغفلة عن مقاصد الشريعة فلػم يػدونوىا في الأصػوؿ وإبمػا أثبتػوا شػيئًا قلػيلًب في مسػالك العلػة، مثػل مبحػث ابؼناسػبة 
 وؿ للؤصوؿ؛ لأف بها يرتفع خلبؼٌ كبير.والإخالة وابؼصلحة ابؼرسلة، وكاف الأولى أف تكوف الأصل الأ

 .ٛٗٔخامسهاإ أف غلق باب الاجتهاد وبرجير النظر حطَّ من قيمة علم الأصوؿ عند طالبيو فأُودع في زوايًّ الإبناؿ 

فهذه خلبصة ما انتهى إليو النظر في رسم ملبمح وعي الإصلبحيين في العصػر ابغػديث بدشػكلة العلػوـ الإسػلبمية، وأوجػو 
  أدت بها إلى القصور أو التأخر، مع اختلبؼ الأنظار. ابػلل التي

 والحمد لله رب العالمين
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